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1 Über die Gottheiten von Samoth-
raki

Im Norden des ŁgŁisĚen Meers erhebt siĚ die Samothraki-
sĚe Insel, von Anfang wie es sĚeint Samos genannt, darauf zum
UntersĚiede von der ionisĚen und wegen der NŁhe Thrakiens die
thrakisĚe.1 Erdkundige des Altertums sĚon vermuteten groȷe Na-
turersĚ§tterungen, die diese Gegenden noĚ zu MensĚen-Zeiten be-
troĎen. Es sei, daĄ durĚ bloȷe AnsĚwellung gehoben die WaĄer
des EuxinisĚen Meers erĆ die thrakisĚe Meerenge, dann den Hel-

lespontes durĚbroĚen,2 oder daĄ die Gewalt eines unterirdisĚen

1Samothraki | attollitur. Plin. N. HiĆ. 4. 23. p. 24. ed. Hard. heutzutag
Samothraki: den M§ndungen des Hebrus und LyĄus gegen§ber, nahe am Eingang
des MelaeisĚen Meerbusens. Als Łlterer Name soll naĚ SĚol. Apoll. Arg. v.
917. Leukosia von AriĆoteles erwŁhnt werden ἐν τῆ Σαμοθράκης πολιτεία als
solĚen geben nebĆ Pausanias AĚaic. 50. 4. p. 530. ed. Kuhn mehrere andere auĚ
Dardania an. Über die UrsaĚen des angebliĚ spŁteren Namens Samos finden siĚ
abweiĚende ErklŁrungen, die siĚ zum Teil sĚon durĚ die homerisĚe ErwŁhnung
widerlegen. Das WahrsĚeinliĚĆe hat Strabo gesehen, Geogr. 50. 10. p. 457. ed.
Paris, von der HŽhe ihrer Berge haben diese sowohl als die beiden andern Samos
den Namen erhalten, ἐπειδὴ Σάμους ἐκάλουν τὰ ὕψη. Er moĚte dabei an σῆμα
dor. σᾶμα denken: BoĚart, Geogr. S. 50. 1. c. 8. leitet dieselbe Bedeutung
wahrsĚeinliĚer aus morgenlŁndisĚen Wurzeln ab. Vgl. die Meinung einiger
Aus leger zu Genes. 2, 4. und M§nters ErklŁrung einer InsĚrift, die auf die
Samothrac. Geh. Bezug hat, Copenh. 1810. S. 29. DemnaĚ w§rde der Name
Samos sĚon den Zeiten angehŽren, da PhŽnikier diese Meere durĚsĚiĎten, und
nur der Zusatz thrakisĚe das SpŁtere sein, das zusammengezogene Samothraki,
das Homer noĚ niĚt kennt, (s. die Bemerkung in HesyĚ. 2. p. 1148. ed. Alb.
und Virgils AusdruĘ: Threiiciamque Samon, quae nunc Samothracia fertur) das
AllerspŁteĆe. DieĄ iĆ die Meinung der im Text ausgedr§Ęten Stelle des Strabo
in Exc. 50. 7. extr. ἐκάλειτο δὲ ἡ Σαμοθρακη Σάμος πρίν. Der Grund des
Namens Leukosia mag auf siĚ beruhen, wie des auĎallenderen Melite (Maltha)
den Strabo nennt 10. p. 472 Dardania (nŁmliĚ insula) iĆ aber so wenig Name,
als Electria (tellus) bei Val. Flacc. Arg. 2. 431. und hiernaĚ zu beurteilen Plinius
l. c. \CallimaĚus eam antiquo nomine Dardaniam vocat."
2So meinte namentliĚ Strabo, bei Strab. Geogr. 1. p. 49 die AnsĚwellung
sei durĚ die einĆrŽmenden Fl§Ąe naĚ und naĚ bewirkt worden.
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Feuers den Stand der GewŁĄer verŁndert3: die ŁlteĆen samothraki-
sĚen ErzŁhlungen, die durĚ aufgezeigte DenkmŁler in Erinnerun-
gen siĚ verwandelten, erhielten eine Kunde dieser EreigniĄe und bis
in jene Zeiten hinauf r§Ęten sie die Verehrung und den SĚutz der
vaterlŁndisĚen GŽtter.4 Die SĚreĘen dieser Erinnerungen wur-
den erhŽht durĚ die Ćets gegenwŁrtigen SĚauer einer groȷen und
mŁĚtigen Natur von WŁldern bedeĘt bildete das faĆ unzugŁngliĚe
Eiland5 nur Ein zusammenhangendes Gebirge6 von deĄen hŽĚĆem

3Der Beiname des ErdersĚ§ttrers, den Poseidaon in den homerisĚen GediĚten
f§hrt, und die fortdaurenden Wirkungen des unterirdisĚen Feuers in jenen GewŁs-
sern maĚen eine solĚe Verbindung glaubliĚ. Seit MensĚengedenken (ohngefŁhr
237 J. v. C. G.) wurde durĚ daĄelbe Therasia von Thera getrennt, kurz darauf
zwisĚen beiden die neue Insel Hiera (die heilige naĚ Choiseul-GouĎier jetzt die
groȷe Cammeri) unter einer bis naĚ Rhodus versp§rten, vielen StŁdten Asi-
ens verderbliĚen ErsĚ§tterung emporgehoben, und dieser 46 J. v. C. G. die
neue Insel Thia (die gŽttliĚe) hinzugef§gt, Plin. 4. 23. p. 213 im Anfang des
16ten folgte die kleine Cammeri, im Anfang des vorigen Jahrhunderts wurde in
derselben Gegend eine neue Insel von 5 Meilen im Umfang, mit Erdbeben, un-
terirdisĚem Donner und Feuer emporgetrieben. Davon Choiseul-GouĎier Voy.
pitt. de la Gr. T. 1. MiĄions du Levant T. 2.
4Damals als groȷe StreĘen Asiens f§r immer, andre f§r eine Zeitlang be-
deĘt worden, sein, so erzŁhlten die Einwohner, auĚ die Niederungen Samoth-
rakis §bersĚwemmt worden auf den hŽĚĆen Berggipfeln haben sie unter Ćeten
Gel§bden gegen die vaterlŁndisĚen GŽtter H§lse gesuĚt. NoĚ Ćehen, setzt Diod.
Sic. 5. 47. p. 357. ed. WeĄel.-Bip. hinzu, im Umfang der ganzen Insel AltŁre,
welĚe die Grenzen der damaligen Gefahr und der Rettung bezeiĚnen.
5Vel importuosiĄima omnium. Plin. p. 214. Daraus maĚt Sainte-Croix,

ReĚerĚes sur les myĆ„eres du paganisme, p. 32. \absolument sans port, (wahr-
sĚeinliĚ den Zusatz zu erhŽhen: la superĆition seule engageoit „a y aborder),
gleiĚ unvertrŁgliĚ mit dem Superlativ, und mit Liv. HiĆ. 45. 6. \Demetrium
eĆ portus in promontorio quodam Samothracae (im Norden der Insel meint
ChoiseulGouĎier T. 2. p. 123. wo er noĚ Spuren des CereĆempels zu erkennen
glaubte) und Plut. in Vit. Paul. Aem. c. 26.
6DieĄ zeigt der homerisĚe AusdruĘ: ἐπ’ ἀκροτάτῆς κορυφῆς Σάμου ὑλ-
ηέσσης Il. 13, 12, der sĚon erwŁhnte Plinius S. attollitur monte Saoce decem
millia paĄuum altitudinis, auĚ daĄ der Name dieses Bergs (Σαωκὶς) als Name
der ganzen Insel galt, HesyĚ. 50. v. p. 1161. Zu wenig iĆ uns §brigens von
der NaturgesĚiĚte Samothrakis bekannt. Ob das den Kabiren und der Hekate
besonders heilige Zerynthium antrum auf der Insel selbĆ oder an der K§Će von
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Gipfel wŁhrend des Kampfs um Troja Poseidon die ganze Bergkette
des Ida, des Priamus Stadt und der Danaer SĚiĎe §bersĚaut.7

Dort ward in unbeĆimmbarer Vorzeit ein geheimnisvoller GŽtter-
dienĆ geĆiftet und wenn die vielreiĚe ionisĚe Samos des gŽttliĚ
geaĚteten Mannes siĚ r§hmt, der zuerĆ einen hŽhere MensĚliĚkeit
beabsiĚtenden Bund ersonnen, so iĆ die unansehnliĚe Samos Thra-
kiens herrliĚer in der GesĚiĚte der MensĚheit durĚ den DienĆ der
Kabiren, dem ŁlteĆen des ganzen GrieĚenlandes, der mit dem er-
Ćen LiĚt hŽheren und beĄeren WiĄens in diesen Gegenden aufging,
und der niĚt eher als zugleiĚ mit dem alten Glauben selbĆ unterge-
gangen sĚeint. Aus den WŁldern Samothrakiens erhielt GrieĚen-

land mit der geheimeren GŽttergesĚiĚte zuerĆ den Glauben an ein

zuk§nftiges Leben. BeĄer und f§r das Leben wie f§r den Tod frŽh-
liĚer wurden naĚ allgemeiner Überzeugung die dort Eingeweih-

ten.8 Eine ZufluĚt des Ungl§Ęs, ja des VerbreĚens, soweit es durĚ

Bekenntnis und Ents§ndigungen versŽhnt werden moĚte,9 hielt,

in Zeiten fr§herer und spŁterer Wildheit, samothrakisĚer GebrauĚ

Thracien lag, iĆ ungewiĄ, denn auĚ einige StŁdte des feĆen Landes und ihre
Gebiete gehŽrten zu Samothracien. Lucret 6. 1042. 44. Exultare etiam Sa-
mothracia ferrea vidi | | lapis hic Magnes cum subditus eĄet. Ob bloȷ aus
samothrakisĚen Bergwerken (der Insel oder des feĆen Landes) gewonnenes Eisen
gemeint iĆ, oder Idole, wie Turneb. Adv. 50. 20. c. 2. will, oder (wahrsĚein-
liĚer) eiserne Ringe, Amulete, Talismane (an BouĄolen wird niemand denken),
die von dort kamen, iĆ niĚt ganz zu entsĚeiden.
7Aber niĚt aĚtlos lausĚte der ErdersĚ§ttrer Poseidon, Denn er saȷ anĆaunend
den Kampf und die WaĄen-EntsĚeidung, HoĚ auf dem oberĆen Gipfel der gr§n-
umwaldeten Samos Thrakias, dort ersĚien mit allen HŽh’n ihm der Ida, AuĚ
ersĚien ihm Priamos Stadt und der Danaer SĚiĎe. Il. 13, 10. Ď. naĚ Voȷ.
8Diod. Sic. 1. 49. p. 262. 63.
9Auf die sogenannte BeiĚte wird daraus gesĚloĄen, daĄ keiner einen GŽtter-
AuĄpruĚ erhalten konnte, ohne die unreĚtmŁȷigĆe Handlung seines Lebens be-
kannt zu haben, wie von Lysander gefodert wurde, (PlutarĚ) Apopht. Lac.
Opp. ed. Wytt. Oxon. 1. p. 639. Aber eben diese Frage zeigt, daĄ es VerbreĚen
gab, die niĚt erlaubten, siĚ den GŽttern zu nŁhern. HesyĚ. 2. p. 293. sagt unbe-
Ćimmt: Κοίης ἱερεὺς Καβείρων, ὁ κα καθαίρων φονέα, aber alle UmĆŁnde,
besonders die EleusinisĚe Strenge, laĄen vermuten, daĄ nur unversĚuldeter Mord
der VersŽhnung fŁhig war.
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mensĚliĚes Gef§hl aufreĚt. Kein Wunder, daĄ der Name der hei-
ligen Insel10 mit allem verwebt wurde, was die ŁlteĆen GesĚiĚten
Ehrw§rdiges und Ruhmvolles aufbewahrten. Jasion und Darda-
mus, Orpheus und die Argonauten, Herkules auĚ und UlyĄes, sollen
teils den geheimen DienĆ dort geordnet, teils die Weihen empfangen
haben.11 Den Pythagoras nennt eine weder unwahrsĚeinliĚe noĚ
unwiĚtige NaĚriĚt unter denen, die Weisheit dort suĚten und fan-
den.12 Bei den kabirisĚen Orgien sahen siĚ zuerĆ der makedonisĚe
Philipp und, noĚ Kind, die Mutter des groȷen Alexander Olym-
pias, vielleiĚt niĚt ohne EinfluĄ auf das k§nftige SĚiĘsal ihres
Sohns.13 SelbĆ der RŽmer HerrsĚaft sĚonte der Freiheit und alten,

wie es sĚeint, theokratisĚen VerfaĄung Samothrakis14 dort suĚte

seines ReiĚes beraubt der letzte makedonisĚe KŽnig eine FreiĆatt,
aus der ihn niĚt Gewalt der sĚon §berm§tig herrsĚenden RŽmer,

sondern die Heiligkeit des Orts selbĆ und der am eigenen Feldherrn

ver§bte Mord auĆrieb.15 Dort hŁtte, wenn niĚt durĚ NordĆ§rme

zur§Ęgetrieben, kurz vor seinem Ende noĚ der edle Germanicus die

10Sacram hanc insulam et auguĆ. totam atque inviolati soli eĄe, sagt der
RŽmer L. Atilius in der Anrede an die Samothracier, Liv. l. 1. Sogar der
Name bedeute ἱερὰν νῆσον, iĆ eine von Diodor 3. p. 324. erwŁhnte Meinung.
11Diod. 50. 5. c. 49. extr. Ap. Arg. 1. 915. Ą. Orph. Arg. 465. Von OdyĄeus
s. SĚol. Ap. l. c.
12Jambl. in Vit. Pyth. c. 28.
13PlutarĚ, vit. Al. c. 2. erwŁhnt ausdr§ĘliĚ, daĄ diese Frau ihr ganzes Leben
der orphisĚen und bacĚisĚen BegeiĆerung ergeben gewesen, ja sogar zu den
Klodonen und Mimallonen gehŽrt habe, (s. von diesen Kreuzers Symbolik und
Mythologie Th. 3. S. 208. Ď.). IĚ weiȷ niĚt, ob die Vermutung sĚon
geŁuȷert worden, daĄ dieser von der Mutter auf den Sohn, ihrer unbewuĄt,
§bertragene dionysisĚe AnhauĚ es war, der den trunkenen J§ngling §ber den
Indus f§hrte.
14Samothraki, quae libera. Plin. l. c. Der hŽĚĆe PrieĆer sĚeint siĚ als Herr
des Landes betragen zu haben, \Obvius-terris adytisque Sacerdos Excipit" Val.
Fl. 2. 437. 38. AuĚ der AusdruĘ des LiviuŊ Theonda, qui summus magiĆratus
apud eos erat (regem ipsi adpellant) deutet dahin.
15Liv. l. c. PlutarĚ, Paul. Aem. c. 26. in., sagt ausdr§ĘliĚ, den SĚutz
des Asyls (ἀσυλίαν) habe Cn. Octavius ihm gelaĄen, nur vom Meer und der
EntweiĚung ihn abgesĚnitten.
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Weihen empfangen.16 SĚriftĆeller aus spŁterer Kaiserzeit erwŁhnen
der samothrakisĚen Heiligt§mer im GenuĄ fortdauernder Vereh-
rung17 und wenn auĚ niĚt in noĚ beĆehenden heiligen GebrŁuĚen
der AltertumČorsĚer Z§ge aus dem Bild des alten samothrakisĚen
DienĆes zu erbliĘen meinte,18 so w§rde man andern Spuren zufol-
ge seine Fortdauer bis zum Ende des zweiten ja wohl bis ins dritte
Jahrhundert der ĚriĆliĚen ZeitreĚnung verfolgen kŽnnen.19Wenn
einĆ, da mehr als je wieder die ŽĎentliĚe Aufmerksamkeit dem al-
ten GrieĚenlande siĚ zuwendet, dies faĆ vergeĄene Eiland gleiĚ
andern durĚforsĚt w§rde, vielleiĚt daĄ niĚt SĚŁtze der KunĆ
wie jener unvergleiĚliĚe Fund von Ägina, aber DenkmŁler des Łl-

teĆen Glaubens, wiĚtiger noĚ als jener f§r die ganze GesĚiĚte

unseres GesĚleĚts, die Ausbeute solĚer NaĚsuĚungen w§rden.20

Einer wiederholten BetraĚtung sĚien dieser geheime GŽtterdienĆ

zwar in jeder HinsiĚt, aber zumal aus folgenden Gr§nden, naĚ

so vielen UntersuĚungen niĚt unw§rdig. In Dunkel geh§llt iĆ

noĚ die Bedeutung der einzelnen Gottheiten. Zwar ihre grieĚisĚe
Namen nennt mehr als Ein SĚriftĆeller. Wir wiĄen, daĄ De-

meter, Dionysos, Hermes, auĚ Zeus als Kabiren verehrt wurden.

Aber dies sind f§r uns bloȷe Namen, die den Zweifel §briglaĄen,

ob die samothrakisĚen GŽtter jenen bekannten Gottheiten etwa nur

16Tacit. Ann. 2. 53. extr. Die Verfolgung des Mithridates versŁumte §ber der
Einweihung in Samothraki der rŽmisĚe Befehls haber Voconius, Plut. in Luc. c.
13. Mehr in ForsĚungs-als Einweihungs-AbsiĚten hatte siĚ dort auĚ der groȷe
Gelehrte M. Terentius Varro umgesehn, Anm. 112.
17Plinius in der unten (Anm. 46.) angef§hrten Stelle.
18Dahin gehŽrt der DienĆ der Knaben am Altar, die Einweihung auĚ der Kin-
der, Donat. ad Terent. Phorm. Act. 1. Sc. 1. Terentius Apollodorum sequitur,
apud quem legitur, in insula Samothraki a certe tempore pueros inititatos. Vgl.
Meursii Eleus. Opp. 2. p. 502.
19M§nter setzt die auf samothrakisĚe Weihen siĚ beziehende InsĚrift mit guten
Gr§nden an’s Ende des zweiten oder ins dritte Jahrhundert. Die unbedingte
Aufhebung der MyĆerien §berhaupt erfolgte bekanntliĚ erĆ unter Theodosius,
Sainte-Croix p. 501.
20DaĄelbe Łuȷert Choiseul-GouiĎier 2. p. 123.
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ŁhnliĚ und vergleiĚbar, oder mit ihnen wirkliĚ und dem Grund-
begriĎ naĚ Eins gewesen. Ebenso ungewiĄ iĆ, wodurĚ siĚ diese
GŽtter als GegenĆŁnde der Geheimlehre von denselben GŽttern im
ŽĎentliĚen DienĆ und allgemeinen Glauben untersĚieden. Und doĚ
vermag nur diese vereinte Kenntnis gr§ndliĚen AufsĚluĄ zu geben
§ber den Sinn der samothrakisĚen Lehre, §ber das eigentliĚe, ihr
zu Grunde liegende, SyĆem. Eine einzige durĚ besonderes Gl§Ę ge-
rettete NaĚriĚt21 sĚeint mit den wahren vom erĆen Ursprung siĚ
hersĚreibenden Namen zugleiĚ die urkundliĚe Zeit- und Geburts-
folge der samothrakisĚen GŽtter erhalten zu haben. Billig sĚien
daher, diese allen UntersuĚungen zum Grunde zu legen. So lautet

die Stelle des grieĚisĚen Aus legers, dem wir die Erhaltung jener

NaĚriĚt verdanken. In Samothraki empfŁngt man die Weihen
der Kabiren. Mnasras sagt, es sein deren drei der Zahl naĚ, Axieros,

Axiokersa, Axiokersos. Axieros sei die Demeter, Axiokersa die Perse-

phone, Axiokersas aber der Hades. Einige f§gen auĚ einen vierten

hinzu, Kaswilos genannt, welĚer, wie Dionysodoros erzŁhlt, Her-
mes iĆ.22 Auf die Folge dieser PersŽnliĚkeiten, auf die einer jeden

zukommende Zahl legt diese Stelle ein deutliĚes GewiĚt zugleiĚ da

sie die urspr§ngliĚen Namen enthŁlt, gibt sie AnlaĄ zur Verglei-

Ěung und zu ErforsĚung des jeder Gottheit zu Grunde liegenden
BegriĎs. Denn gewagt, ja faĆ frevelhaft sĚeint es, die Namen
von dem alten GesĚiĚtĄĚreiber zu nehmen, die Bedeutung aber

aus anderen Quellen, ganz unabhŁngig, erforsĚen zu wollen. Aller

Grund iĆ anzunehmen, daĄ der die verborgenen Namen gewuĄt,
auĚ der Bedeutung im Allgemeinen niĚt unkundig gewesen. DaĄ

21SĚol. Apoll. Arg. v. 917.
22Ob zufŁllig oder aus irgendeinem Grund setzt Kreuzer 2. 294. den Axioker-
sos vor der Axiokersa. Kaum erkennt man noĚ die Stelle bei Sainte-Croix p.
27. In der HauptsaĚe iĆ sie oben naĚ den Pariser SĚolien gegeben, welĚe
zeigen, daĄ auĚ die Aus legung der Namen des alten GesĚiĚtĄĚreibers iĆ niĚt
des SĚoliaĆen. Über den GesĚiĚtĄĚreiber Mnaseas sind auČ§hrliĚe NaĚwei-
sungen in Gerh. Vofs. de HiĆ. gr. Opp. 4. p. 96. b., die auĚ in Bezug auf die
gegenwŁrtige UntersuĚung verfolgt zu werden verdienen.
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sie niĚt hellenisĚem, daĄ sie, naĚ GrieĚen-Weise zu reden, barba-
risĚen Ursprungs sind, iĆ anerkannt23 welĚer Zunge, welĚem Volk
sie urspr§ngliĚ angehŽrt, dies iĆ eine von jeder gesĚiĚtliĚen Vor-
auĄetzung unabhŁngige, einer rein spraĚliĚen EntsĚeidung fŁhige
Frage. Dem fleiȷigen sein ganzes Leben in ŁgyptisĚen ForsĚungen
vergrabenen ZoŚga war nat§rliĚ, den Wurzeln dieser Namen in
den zweifelhaften Überbleibseln altŁgyptisĚer SpraĚe naĚzusp§ren
wenn er aber durĚ seine ForsĚungen Ćatt beĆimmter, entsĚiedene
PersŽnliĚkeiten bezeiĚnender, Bedeutungen die allgemeinĆen und
unbeĆimmteĆen zu Tage fŽrdert, wenn Axieros den AllmŁĚtigem,
Kaswilos den vollkommen Weisen bedeuten soll,24 so wird durĚ

solĚe ErklŁrungen die Ableitung allein sĚon verdŁĚtig. Ob ans

indisĚen SpraĚsĚŁtzen ein mehr gen§gender AufsĚluĄ mŽgliĚ iĆ,
sei dahingeĆellt wir glaubten einen andern von fr§heren ForsĚern

betretenen Weg wieder einsĚlagen zu m§Ąen. WelĚes Volks auĚ im-

mer die Namen und die dadurĚ bezeiĚneten GŽtter urspr§ngliĚ sein

mŽgen, eines vorzugsweise die Meere besĚaĎenden Volkes waren sie
gewiĄ. Denn das iĆ der allgemeinĆe Glaube, daĄ jene GŽtter zumal

den Seefahrenden h§lfreiĚ und heilbringend sein.25 Der Ursprung

wie die BeĆŁndigkeit dieses Glaubens, lŁĄt sĚwerliĚ eine andere

ErklŁrung zu, als daĄ sie zuerĆ als die GŽtter eines zur See unter-
nehmenden also beg§nĆigt sĚeinenden Volkes bekannt wurden. Wie
nat§rliĚ auĚ, daĄ fern hersĚaĎende Fremdlinge in jenen noĚ jetzt

23Den VerfaĄer der ReĚerĚes sur les Cabires in den M«em. de l’Ac. des Inscr.
T. 27., obwohl deĄen ErklŁrungen aus dem GrieĚisĚen auĚ Sainte-Croix p.
27. wiederholt, wird niemand zŁhlen der w§rde selbĆ dem Herodot widerspreĚen,
welĚer versiĚert, alle grieĚisĚe GŽtternamen, mit wenigen Ausnahmen, kommen
von den Barbaren her.
24ZoŚga de Or. et Usu Obelisc. p. 220. Not.
25Die Argonauten bei beiden DiĚtern suĚen die samothrakisĚen Weihen, um
gl§ĘliĚer zu sĚaĎen, lŁĆig wŁr’ §ber eine so bekannte SaĚe Stellen zu hŁufen.
Personen, die St§rmen entkamen, hiengen in S. Votiv-Tafeln auf, wie das bei
andern Gelegenheiten oft wiederholte Wort des Diagoras zeigt, dem man auĚ
SĚuld gibt, die kabirisĚen GeheimniĄe verŽĎentliĚt zu haben, Cic. d. n. D. 3.
37.
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niĚt ungefŁhrliĚen Meeren, auf deĄen Inseln auȷer den GesĚŁften
des Handels Unwetter und St§rme sie oft lange Zeit zur§Ęhalten
muĄten, die heimisĚen GŽtter wieder zu finden und zu verehren
w§nsĚten, daĄ also dieselben SĚiĎe, welĚe RauĚwerk, Purpur
oder Elfenbein dahin f§hrten, auĚ ihre GŽtter und Heiligt§mer
auf die grieĚisĚen K§Ćen und Eilande verpflanzten.26 Ein solĚes
Volk in jenen Urzeiten kennen wir nur an den PhŽnikiern, deren
lange dauerndes Wirken und Walten, ja deren Ansiedelungen in je-
nen Gegenden gesĚiĚtliĚ niĚt zu lŁugnen sind.27 Dazu kommt die
VersiĚerung des Herodot, den SĚutzgŽttern der PhŽnikier, deren
ZeiĚen sie an den Vorderteilen der SĚiĎe f§hrten, sei’n der GeĆalt

naĚ ŁhnliĚ gewesen die ŁgyptisĚen Kabiren.28 Hat demnaĚ Sa-

mothraki seine GŽtter, mittelbar oder unmittelbar, von PhŽnikisĚen
SĚiĎern erhalten, und waren des Volks, des die GŽtter, naĚ aller

WahrsĚeinliĚkeit, auĚ die Namen, so iĆ der mŁĚtigĆe Grund vor-

handen, der Bedeutung jener Namen in phŽnikisĚen, oder was bei

der unbeĆreitbaren Einerleiheit beider SpraĚen vŽllig gleiĚg§ltig
iĆ, in hebrŁisĚen SpraĚwurzeln naĚzusp§ren. Denn daĄ GŽtterna-

men des Morgenlandes, wo selbĆ mensĚliĚe Eigennamen, bedeutend

sind, bedarf des Beweises niĚt und kaum der Erinnerung. Wir be-

treten also jenen gefŁhrliĚen Weg der SpraĚforsĚung, der siĚ
mit UntersuĚung der Herkunft und AbĆammung von Namen oder
WŽrtern abgibt, niĚt unwiĄend, was von deĄen SĚwierigkeit und
Undankbarkeit vorsiĚtige Kenner zu Łuȷern pflegen, niĚt unkundig

des von minder BedŁĚtliĚen im Allgemeinen dar§ber ausgesproĚe-

26S. M§nters ang. SĚr. S. 14. vgl. mit Jacobs §ber die Memnonien, Denk-
sĚr. der Akad. 1809. S. 18.
27Auf Thasus, der Samothraki nordweĆliĚ zunŁĚĆ liegenden Insel, sah Hero-
dot einen Tempel des Herakles, erbaut von den naĚ der entf§hrten Europa aus-
gegangnen PhŽnikiern, \wohl f§nf MensĚenalter vor dem grieĚisĚen Herakles,
des Amphitryons Sohn," 50. 2. c. 44. dort bewunderte er noĚ die Goldberg-
werke, welĚe die PhŽnikier unter Thasus, von dem die Insel benannt wurde,
zuerĆ erŽĎnet hatten, 50. 6. c. 47.
2850. 3. c. 37.
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nen Verdammungsurteils. Aber jede ForsĚung iĆ lŽbliĚ an siĚ, den
UntersĚied maĚt nur die Art und das Verfahren. MoĚte in einer
Zeit, da leiĚt jeder SaĚe siĚ gewaĚsen glaubte, eine neue Wut
von SpraĚableitungen alles aus allem zu maĚen und auf wahn-
witzige Art auĚ in der alten GŽtterfabel alles mit allem zu vermi-
sĚen bem§ht sein: die UntersuĚung der Herkunft und AbĆammung
der WŽrter niĚt blindlings, sondern kunĆmŁȷig und naĚ den auĚ
ihr zukommenden Regeln getrieben, wird immer der edelĆe Teil der
SpraĚforsĚung bleiben.29 Das also den drei erĆen Gottheiten ge-

29Die UnsiĚerheit etymologisĚer ErklŁrungen, zumal der GŽtternamen,
kommt hauptsŁĚliĚ davon, daĄ jede Gottheit gar manĚer und sehr versĚie-
dener EigensĚaften fŁhig iĆ. Es m§Ąte sonderbar zugehen, wenn die Etymologie
niĚt irgendeine Bedeutung jedes Namens herauȷubringen w§Ąte, die mit irgend-
einer EigensĚaft der Gottheit §bereinĆimmte. nŽtig vor allem also iĆ, daĄ der
ForsĚende den GrundbegriĎ einer Gottheit, gleiĚsam die Wurzel aller ihrer Ei-
gensĚaften, kenne: sonĆ werden ihm vielleiĚt Herleitungen in Menge zuĆrŽmen,
deren keine eine eigentliĚe Überzeugung mit siĚ f§hrt, indes er die wahre, auĚ
wie sie ihm gleiĚsam von selbĆ siĚ darbietet, vor§bergeht, weil ihm f§r den dar-
aus siĚ ergebenden Sinn der BegriĎ mangelt. Diese GrundbegriĎe werden aber
nur durĚ die Stelle beĆimmt, welĚe jede Gottheit im allgemeinen GŽttersyĆem
einnimmt: wer also von diesem niĚt wenigĆens die Grundz§ge erkennt, w§rde
nur raten und aufs Geratewohl versuĚen, aber ohne zu irgendeiner GewiĄheit zu
gelangen, noĚ hŁufigen FehlgriĎen zu entgehen. So wenn BoĚart den Namen
Axieros aus dem hebrŁisĚen !Zאר ,אחזי AĚsi-Eres, Mein iĆ die Erde, erklŁrt, so iĆ
dies freiliĚ leiĚt genug, aber im Grunde sind wir damit niĚt mehr gefŽrdert, als
der GrieĚe, wenn er in seiner Δημήτηρ eine Γημήτηρ, Erdmutter, suĚte. Ceres
iĆ wohl auĚ die Mutter-Erde, aber dies iĆ ein abgeleiteter, niĚt der urspr§ngliĚe
BegriĎ. Begn§gt man siĚ aber vollends mit allgemeinen BegriĎen, wie magni-
potens, perfecte sapiens u. Łhnl., wo iĆ noĚ einige SiĚerheit der ErklŁrung,
wo noĚ eine Spur der BeĆimmtheit und SĚŁrfe, die wir in allen BegriĎen des
Altertums antreĎen? DaĄ man die SpraĚe, in welĚer etymologisiert wird, niĚt
bloȷ aus WŽrterb§Ěern, sondern aus den Quellen und von den erĆen Wurzeln her
kenne, sollte siĚ von selbĆ verĆehen. Aber auĚ damit iĆ niĚt auȷureiĚen, ohne
die noĚ feinere Kenntnis deĄen, was die Grammatiker die proprietatem verborum
nennen denn es kann manĚem Wort eine Bedeutung sehr zufŁllig oder doĚ niĚt
in dieser besondern Beziehung zukommen, in welĚer sie ihm der gegenwŁrtigen
ErklŁrung naĚ beigelegt wird. N§tzliĚ ja nŽtig wird auĚ dem etymologisĚen
ErklŁrer von GŽtternamen sein, auf die Analogie der Eigennamen in derselben
SpraĚe zu aĚten, aus der erklŁrt wird. Inwiefern iĚ nun selbĆ diesen VorauĄet-
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meinsĚaftliĚ vorgesetzte Wort kŽnnen wir als niĚt bezeiĚnend f§r
die besondere Natur einer jeden mit SĚweigen §bergehen.30 NaĚ
der wŽrtliĚĆen Übertragung aber kann der erĆe Name, Axieros,
in phŽnikisĚer Mundart niĚt wohl etwas anderes bedeuten, als den
Hunger, die Armut, und was daraus folgt, das SĚmaĚten, die
SuĚt31 eine ErklŁrung, die auf den erĆen BliĘ wunderliĚ sĚei-

zungen und Forderungen in den folgenden ErklŁrungs-VersuĚen gen§gt, mŽgen
Kenner beurteilen.
30BoĚart Geogr. S. 50. 1. c. 12. erklŁrt dieses Wort aus dem hebrŁisĚen

,אחז! wobei er f§r siĚ hat, daĄ es wirkliĚ zur Zusammensetzung von Namen
gebrauĚt worden, wie in AĚasias 1 Reg. 22, 4. WŁre von Einem Namen
die Rede, so mŽĚte es hingehen, aber f§r drei iĆ der BegriĎ zu besĚrŁnkt.
Weit eigentliĚer sĚeint das Wort ,אחש! welĚes in Verbindung mit dem Namen
jenes altteĆamentliĚen PerserkŽnigs AĚas-Weros EĆh. 1, 1. aber auĚ in andern
Zusammensetzungen, wie in !Mאחשדרפכי EĆh. 8, 9. und: b. v. 10. !Mאחשתרכי,
vorkommt, wo es nur eine BezeiĚnung des Amts, der W§rde oder der TreĎliĚkeit

§berhaupt sein kann. Man beruft siĚ deshalb auf das persisĚe , dignitas,
majeĆas, wobei es denn wohl vorerĆ bleiben mag.
31Die hebrŁisĚe Wurzel ירש! hat zwar gewŽhnliĚ die Bedeutung des Besitzens
(zumal durĚ ErbsĚaft) auĚ diese wŁre niĚt zu versĚmŁhen. Allein die Stellen
Prov. 20, 13. 30, 9., wo es den Gegensatz vom Sattsein bildet, Gen. 45, 11., wo
das PaĄivum die Bedeutung hat: durĚ Mangel verzehrt worden, sind hinlŁng-
liĚe Beweise, daĄ es die Bedeutung der verwandten Wurzel רוש! (wovon ריש!
paupertas, egeĆas) teilt und der BegriĎ des Mangels, des Hungers der erĆe iĆ, dem
der des AnsiĚziehens, FeĆhaltens, Besitzergreifens erĆ folgt. HebrŁisĚ gesĚrieben
w§rde demnaĚ der Name אַהֲשׁ¤וּ¦רוֹשׁ! heiȷen, welĚes naĚ der bei Übertragung
von Eigennamen immer beobaĚteten gelinderen AuĄpraĚe buĚĆŁbliĚ AĚsieros
lautete. Und so wŁr’ es denn am Ende wohl gar der Name AĚas-Weros selbĆ,
nur naĚ einer andern Mundart Lud. de Dieu in Annot. ad EĆh. 1, 1. wollte

diesen aus dem sĚon angef§hrten persisĚen und dem WŽrtĚen erklŁren,

daĄ im PersisĚen bedeute was im ArabisĚen , also dominus majeĆatis vielleiĚt
vergaȷ er in dem AugenbliĘ, daĄ er ein hebrŁisĚes Wort vor siĚ hatte, denn die
Endsylbe os mit Hyde HiĆ. rel. vet. Pers. (Ed. Ox. 2dæ) p. 43. wirkliĚ f§r
die ins HebrŁisĚe aufgenommene grieĚisĚe Endigung zu halten, wird sĚwerliĚ
jemand geneigt sein. Andre niĚt gen§gendere ErklŁrungen wird man in Simonis
OnomaĆ. 5. T. p. 579. finden. Die Sylbe os gehŽrt unĆreitig zur Wurzel und

diese kann nur ו³ר¯שׁ! sein, gleiĚ dem arab. , concupivit, avidus fuit, avide vor-
avit aliquid de cibo. Die andre Bedeutung von ,ירש! poĄedit, findet siĚ naĚ einer
sehr gewŽhnliĚen Teilung in der anderen entspreĚenden Wurzel . Die beiden
Namen sind also gleiĚbedeutend und י¦רוֹשׁ! dieselbe Form mit .ו¦רוֹשׁ! Eine dritte auf
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nen mag, aber durĚ tiefere BetraĚtung einleuĚtet. Wir wollen
niĚt mit dem Allgemeinen uns begn§gen, daĄ ein sĚleĚthin erĆes
Wesen, wenn auĚ an siĚ §bersĚwengliĚe F§lle, doĚ sofern es
niĚts hat, dem es siĚ mitteilen kann, als ŁuȷerĆe Armut als hŽĚĆe
Bed§rftigkeit siĚ selber ersĚeinen muĄ. NiĚt darauf, daĄ im Be-
griĎ jedes Anfangs der BegriĎ eines Mangels liegt.32 Wir eilen an
etwas BeĆimmtes zu erinnern, an jene PlatonisĚe Penia, die mit
dem ÜberfluĄ siĚ vermŁhlend Mutter des Eros wird. Zwar naĚ
GrieĚen-Art, welĚe die ŁlteĆen GŽtter im ReiĚe des Zeus wiederge-
boren werden lŁĄt, ersĚeint diese Penia beim GaĆmahl der anderen
GŽtter. Aber es lŁĄt siĚ niĚt zweifeln, daĄ Plato hier wie ander-

wŁrts nur eine sĚon vorhandene Fabel frei behandelt, und der erĆe

StoĎ seiner ErzŁhlung ein BruĚĆ§Ę iĆ jener uralten Lehre, naĚ

die Wurzel רוש! deutende Form iĆ das abgek§rzte אֲהַשׁ ר§שׁ! EĆh. 10. 1. Zum Na-
men eines PerserkŽnigs konnte das Wort ohne R§ĘsiĚt auf seine Bedeutung eben
dadurĚ werden, daĄ es Name einer Gottheit war, denn von GŽttern nahmen die
PerserkŽnige hŁufig ihre Namen an, s. Golius ad Alferg. El. aĆr. p. 21. Herbelot
Bibl. or. voc. Baharan. Aber wie? von einer weibliĚen Gottheit ein mŁnnli-
Ěer KŽnigsname! Warum niĚt? ZunŁĚĆ wegen der GesĚleĚts-Zweideutigkeit
aller Gottheiten, vermŽge der weibliĚe Gottheiten wohl auĚ mŁnnliĚ gedaĚt
wurden. Man erinnere siĚ an den cyprisĚen Ἀφρόδιτος, Kreuzer 1. 350., der
altitalisĚen Almus Venus, Kreuzer 2. 431, den M§nzkennern niĚt fremden Deus
Lunus, und, was hieher vielleiĚt die nŁĚĆe Beziehung hat, den Cerus manus
der saliarisĚen GediĚte, der als mŁnnliĚer Stellvertreter der weibliĚen Ceres
niĚt zu verkennen iĆ. Joseph. contr. Ap. 50. 1. p. 449. ed. Haverc. erwŁhnt
unter den KŽnigen von Tyrus einen AĆartus, was wohl niĚt Ćatt AbdaĆartus
sein kann, da ein andrer dieses Nameus kurz zuvor erwŁhnt wird. Wie aber ein
in den kabirisĚen MyĆerien gebrŁuĚliĚer GŽttername Name eines PerserkŽnigs
sein konnte diese Frage gehŽrt in ein ganz anderes Gebiet von UntersuĚung. Vgl.
inzwisĚen die 113re Anm.
32Merkw§rdig iĆ in dieser Beziehung gewiĄ folgende Genealogie von Begrif-
fen in der hebrŁisĚen SpraĚe. אבה! desideravit, concupivit ,אב! pater, (also
die vŁterliĚe, urhebende Kraft,) ,אביוז! pauper, egenus. DaĄ wir in der von
Ἀξίερος gegebenen ErklŁrung vom EingriĎ des Hungers unmittelbar zu dem der
(sĚmaĚtenden) SehnsuĚt §bergehen, kann dem niĚt auĎallen, der weiȷ, daĄ
unser jetzt edleres deutsĚes SĚmaĚten urspr§ngliĚ (wie noĚ im NiederdeutsĚen
und in einigen Zusammensetzungen) mit Hungern ganz gleiĚbedeutend war, und
SĚmaĚt (ein altes Wort) Hunger iĆ. S. Adelung.
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welĚer Eros der erĆe der GŽtter aus dem Weltei hervorgeht, vor
ihm aber nur die das Ei gebŁrende NaĚt iĆ. Denn die NaĚt sei
das ÄlteĆe in der ganzen Natur der Dinge, war Lehre aller VŽl-
ker, die die Zeiten naĚ NŁĚten zŁhlen,33 obwohl es EntĆellung iĆ,
wenn man dies erĆe Wesen zugleiĚ als das oberĆe betraĚtet. Aber
was iĆ das Wesen der NaĚt, wenn niĚt Mangel, Bed§rftigkeit
und SehnsuĚt? denn diese NaĚt iĆ niĚt FinĆernis, niĚt das dem
LiĚt feindliĚe, sondern das des LiĚts harrende Wesen, sie iĆ die
sehns§Ětige, zu empfangen begierige NaĚt. Ein anderes Bild jener
erĆen Natur, deren ganzes Wesen Begehren und SuĚt iĆ, sĚien
das verzehrende Feuer, das, selbĆ gewiĄermaȷen NiĚts, nur ein alles

in siĚ ziehender Hunger naĚ Wesen iĆ. Daher der uralte Lehrsatz:

Feuer sei das InnerĆe, also auĚ das ÄlteĆe, durĚ DŁmpfung des
Feuers habe siĚ erĆ alles zur Welt angelaĄen. Daher, daĄ auĚ HeĆia

als das ŁlteĆe der Wesen verehrt worden und die BegriĎe der Ceres

und Proserpina, der ŁlteĆen Gottheiten, mit dem der HeĆia ver-

mengt worden.34 Aber wie sĚon die WeibliĚkeit dieses vielnamigen
Wesens, wie dunkler oder deutliĚer alle Namen dieser erĆen Natur

auf die BegriĎe der SehnsuĚt und des sĚmaĚtenden Verlangens

hindeuten so zumal gehet das Wesen der Ceres, f§r welĚe der alte

GesĚiĚtĄĚreiber die erĆe samothrakisĚe Gottheit erklŁrt, ganz auf
in SuĚt. IĚ bin Deo, antwortet sie, zuerĆ siĚ kundgebend, den

33S. Grotius de ver. rel. Ěr. 50. 1. <. 16. not. 15. SolĚe VŽlker waren
auȷer den MorgenlŁndern die alten DeutsĚen, die gallisĚen und die s lavisĚen
VŽlkersĚaften. Von den Athenern s. Aul. Gell. 3. 2.
34Pausan. Arcad. 8. 9. p. 216.
Μαντινεῦσι δέ ἐστι | καὶ Δήμητρος καὶ Κόρης ἱερόν πῦρ δε ἐνταῦθα

καίεουσι, ποιούμενοι φροντίδα μὴ λαθῃ σφίσιν ἀποσβεσθέν. Pindar Nem.
11. 7. nennt die HeĆia πρῶταν Θεῶν, doĚ nur wie es sĚeint in Bezug auf die
Trankopfer, naĚ dem vom SĚol. angef. SophokleisĚen BruĚĆ§Ę ὦ πρῶρα
(πρῶτα) λοιβῆς ῾Εστία, womit Cic. de n. D. 2, 27. zu vergleiĚen iĆ und
SĚol. AriĆoph. Vesp. 842. \᾿Εν ταῖς σπονδαῖς ἀφ᾿ ῾Εστίας ἄρχονται."
Aber eben dieses, daĄ ihr in den Prytaneen und auĚ sonĆ die Trankopfer zuerĆ
ausgegoĄen worden, deutet wie die so allgemeine Redensart ἀφ᾿ ῾Εστίας (vom
erĆen Anfang) dahin, daĄ ihr BegriĎ mit dem der ŁlteĆen Natur vermisĚt war.
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TŽĚtern des Celeus,35 d. h. die SehnsuĚtkranke, die SĚmaĚtende,
eine Bedeutung, die der Zusammenhang fordern w§rde, wenn sie
auĚ niĚt aus SpraĚforsĚung siĚ reĚtfertigen lieȷe.36 Wie Isis
im SuĚen des verlorenen Gottes, wird Ceres im SuĚen der ver-
lorenen ToĚter ganz die SuĚende. DoĚ liegt der erĆe Grund des
BegriĎes tiefer. Alles UnterĆe, unter dem niĚts mehr iĆ, kann nur
SuĚt sein, Wesen, das niĚt sowohl iĆ, als nur traĚtet zu sein. Dar-
um iĆ naĚ ŁgyptisĚer AnsiĚt Ceres HerrsĚerin der Toten,37 deren
ZuĆand allgemein als ein ZuĆand von UnvermŽgenheit und kraftlo-
sem Streben naĚ WirkliĚkeit gedaĚt wird. Die Unterwelt selbĆ
heiȷt der geizige, der habs§Ětige Dis oder Amenthes. Von Alters her

wurden die AbgesĚiedene von den Athenern DemetrisĚe38 genannt,

weil man siĚ die vom Leib und der Łuȷeren Welt Getrennte in
einen ZuĆand lauterer SuĚt versetzt daĚte, aus demselben Grund

also, warum die Manen in hebrŁisĚer SpraĚe die siĚ sehnenden,

die verlangenden hieȷen.39 Damit aber niĚt jemand die Worte des

35Hymn. in Cer. v. 122., wo Wolf mit siĚerem Gef§hle jetzt Δηὼ wieder
hergeĆellt hat. Kein erfreuliĚer Name wie der von Ruhnkenius vorgesĚlagne
Δωρὶς (die Geberin) oder in demselben Sinn das von einigen beibehaltne Δὼς
kann dort Ćehen, so wenig als ein bekannter oder vŽllig erdiĚteter. Δηὼ war
der geheime Name der Ceres, der in Demeter verborgen war. DaĄ Deo f§r Devo
iĆ, wie Dia f§r Diva, kann mit SiĚerheit angenommen werden.
36Von רוה! longuit, woher daĄ)ר�וֹת! der zisĚenden AuĄpraĚe des ת! final. zu-
folge mit Δὼς ganz gleiĚlautet, wenn diese Form nur sonĆ beglaubigt wŁre)
languor, præsertim muliebris und רוי! languor ex morbo. Ganz entspreĚend un-
serem deutsĚen SuĚt, wovon WaĚter GloĄ. germ. \SuĚt a. morbus v. c.
MondsuĚt, FallsuĚt. b. aĎectus gravior totum hominem inĆar morbi occupans.
Tales sunt omnes cupiditates." πόθῳ μινυθοῦσα heiȷt die der ToĚter beraubte
Ceres Hymn. v. 305., die von SehnsuĚt sĚmaĚtende, denn sĚmaĚten iĆ con-
sumi, tabescere, sive inedia, sive situ, sive desiderio, WaĚter. GloĄ. h. v. Die
Etymologie von ,טוב! bonus, die Ignarra ad hymn. 122. versuĚt, entbehrt naĚ
der fr§heren Bemerkung (35) aller WahrsĚeinliĚkeit.
37Herodot. 2. 123.
38Τοὺς νεκροὺς Ἀθηναῖοι Δημητρείους ἐκάλουν τὸ παλαιόν. Plut. de
fac. in o. l. Opp. 4. p. 546.
39NŁmliĚ אֹובוֹת! eine Bedeutung, die der Genealogie Anm. 32. noĚ beigef§gt
werden kann.
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weniger tiefsinnigen als witzigen rŽmisĚen DiĚters auĚ hieher an-
wende: Nimmer ja gehen Hunger zusammen und Ceres,40 gen§gt
zu erinnern, daĄ wir niĚt bloȷ von einer fruĚtbringenden, sondern
auĚ von einer Ceres-Erinnis wiĄen, und wie die Erinnien §berhaupt
zu den Łlteren Gottheiten gehŽren,41 so iĆ eben die fruĚtbare Ceres
die Łltere denn der geĆillten SuĚt muĄ die brennende vorausgehen,
§bersĚwengliĚer F§lle der FruĚtbarkeit die grŽȷte EmpfŁngliĚ-
keit also verzehrender Hunger. Ihre volle Bedeutung erhŁlt dadurĚ
erĆ die Strafe des ErisiĚthon, den die z§rnende Ceres mit uner-
sŁttliĚem Heiȷhunger42 heimsuĚt. Denn es iĆ auĚ sonĆ dem tiefer
ForsĚenden niĚt fremd, daĄ die GŽtter durĚ VerĆoȷung in eben

den ZuĆand Ćrafen, der durĚ ihre GunĆ §berwunden worden. Dar-

um leiden die Uneingeweihten in der Unterwelt die besondere Strafe,
daĄ sie ein unf§llbares GefŁȷ raĆlos zu f§llen siĚ beĆreben.43 Die-

se NaĚweisungen kŽnnten hinlŁngliĚ sĚeinen zur Begr§ndung der

gegebenen ErklŁrung. DoĚ glauben wir, sie der GewiĄheit nŁher

bringen zu kŽnnen. Es sind uns versĚiedene BruĚĆ§Ęe phŽnikisĚer
Kosmogonien erhalten. Eine derselben setzt §ber alle GŽtter die Zeit,

die, weil das gemeinsĚaftliĚ BefaĄende und gleiĚsam Tragende al-

ler Zahlen, selber niĚt zŁhlt, noĚ f§r eine Zahl gilt ihr zunŁĚĆ

aber, also als erĆe Zahl, nennt sie die sĚmaĚtende SehnsuĚt.44 Ein

40| | | neque enim Cereremque Famemque Fata coire sinunt. | Ovid.
Met. 8. 19.
41AesĚyl. Eum. 145. γραῖαι δαίμονες oppos. τῷ νέῳ θεῷ (dem Apollo) ib.
und τοῖς νεωτέροις θεοῖς v. 157.
42Βουβρῶστις Callim. Hymn. in Cer. v. 103. vergl. Iliad. 24, 532., wo
Heyne (8. 707.) \Famem suum fanum habuiĄe memini lectum." DaĄ der Name
ErysiĚthon selbĆ bedeutend iĆ und vielleiĚt an die gleiĚe Wurzel mit Axieros
erinnert, wollen wir niĚt einmal behaupten.
43Zenob. Cent. 2. Prov. 6. ἄπληστος πίθος λέγεται οὗτος ἐν ἄδου εἶναι
οὐδέποτε πληροὐμενος, πάσχουσι δὲ περὶ αὐτὸν αἱ τῶν ἀμυήτων ψυχαί.

Die TŽĚter des Danaus sollen die Thesmophorien aus Ägypten gebraĚt und
darinn die PelasgisĚen Weiber unterriĚtet haben, Herodot. 2. 171.
44Excerpt. ex Damasc. de princ. in Wolfii anecd. græc. T. 3. p. 259. Σιδώνιοι
δὲ κατὰ τὸν αὐτὸν συγγραφέα (Εύδημον) πρὸ πάντων χρόνων ὑποτίθεν-
ται, καὶ ΠΟΘΟΝ καὶ ῾Ομίχλην. Die Zeit hat hier oĎenbar dieselbe Bedeutung,
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anderes BruĚĆ§Ę phŽnikisĚer Kosmogonie, dem das ZeiĚen hoher
Altert§mliĚkeit an der Stirne gesĚrieben Ćeht, dr§Ęt siĚ so auŊ
ZuerĆ war der HauĚ einer finĆern Luft und ein tr§bes Chaos, dies
alles f§r siĚ grenzenlos. Als aber der GeiĆ von der Liebe gegen die
eigenen AnfŁnge entbrannte und eine Zusammenziehung entĆand,
wurde dieses Band SehnsuĚt genannt, und dies war der Beginn
der ErsĚaĎung aller Dinge.45 Hier wird der Anfang in ein Ent-
brennen gegen siĚ selbĆ, ein siĚ selber SuĚen gesetzt, das hieraus

wie Zeruan«e akherer«e, die Zeit ohne Grenzen, im ParsisĚen SyĆem. Weil die
GŽtter in einer Folge hervortraten, sind sie selber nur Kinder der allgewaltigen
Zeit. NaĚ einem merkw§rdigen BruĚĆ§Ę ebenfalls bei Damasc. l. c. wurde diese
Zeit ohne Grenzen als das an siĚ GleiĚg§ltige (IndiĎerente) betraĚtet, das eben
darum Alles iĆ ob wohl als solĚes nur mit dem VerĆand, nur im Denken zu faĄen
(dies iĆ der Sinn des τὸ νοητὸν ἅπαν καὶ τὸ ἡνώμενον, welĚes in der Folge
durĚ ἡ ἀδιάκριτος Φύσις vollkommen erklŁrt wird). Aber diese selbe Zeit iĆ in
ihrem Wirken das Setzende aller VersĚiedenheit, oder, wie es in einer persisĚen
UrsĚrift ausgedr§Ęt wird: \der wahre SĚŽpfer iĆ die Zeit, die keine SĚranken
kennt, niĚts §ber siĚ hat, keine Wurzel, ewig gewesen iĆ und ewig sein wird."
S. Zend-AveĆa von Kleuker T. 3. S. 55. Anm. In unsrer SpraĚe also w§rden
wir sagen: die Zeit ohne Grenze iĆ das, in welĚem naĚ alter Parsen-Lehre die
Einheit und die VersĚiedenheit selbĆ als Eins gesetzt sind. DarnaĚ muĄ erklŁrt
werden, wenn das Hervortreten der VersĚiedenheit in jener Stelle als eine διά-
κρισις erklŁrt wird, \ἐξ οὗ (τοῠ ἡνωμένεου) διακριθῆναι (Φασὶ) καὶ θεὸν
ἀγαθὸν καὶ δαίμονα κακὸν ἢ Φῶς καὶ σκότος πρὸ τούτων (scil. δαιμόνων
ὄντα)." DaĄ diese Zeit ohne Grenzen kein summus Deus iĆ, wird jedermann,
der den BegriĎ verĆeht, mit TyĚsen, Comment. Soc. Gott. Vol. 11. p. 130.)
gegen Anquetil und Kleuker behaupten. SelbĆ ein principium superias kann sie
niĚt heiȷen, denn sie geht durĚ alles hindurĚ. Aber die bloȷe Ewigkeit, was
man naĚ jetzigen SĚulbegriĎen so nennt, iĆ sie doĚ auĚ niĚt, so wenig als der
Satz: \Ormusd und Ahriman, beide gab die grenzenlose Zeit," nur so viel heiȷen
kann: \Beide sind oder waren von aller Ewigkeit."
45Euseb. Præp. ev. 50. 2. c. 10. wie Σύγκρασις durĚ MisĚung §bersetzt,
erweĘt leiĚt einen falsĚen BegriĎ. IĚ §bersetzte eŊ Zusammenziehung in dem
Sinn, wie zwei Vokalen zusammengezogen werden. AuĚ VersĚmelzung wŁre
gut das Wort bedeutet §berhaupt eine Verbindung, in der das eine durĚ das
andere gemŁȷigt wird, temperamentum. Ob Πόθος f§r ῎Ερως gehalten werden
kŽnne, s. Anm. 47. Im PhŽnikisĚen war es siĚer kein von ,אהב! das nur lieben
bedeutet, sondern ein von אָו³ה! oder אָבָה! abgeleitetes Wort, das hier durĚ Πόθος
ausgedr§Ęt wird. Vgl. §ber die eigentliĚe Bedeutung dieses Worts Anm. 36.
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entĆehende Band iĆ wieder, nur die gleiĚsam verkŽrperte, Sehn-
suĚt und der erĆe AnlaĄ zu ErsĚaĎung aller Dinge. EinheimisĚ in
phŽnikisĚen Kosmogonien war also die VorĆellung der SehnsuĚt
als Anfangs, als erĆen Grundes zur SĚŽpfung. Aber war sie dar-
um auĚ samothrakisĚ? Hierauf antwortet eine Stelle des Plinius,
der unter den Werken des Skopas die Venus, den Pothos, d. h.
die SehnsuĚt und den PhaŚton nennt, Gottheiten (setzt er hinzu),
die in Samothraki mit den heiligĆen GebrŁuĚen verehrt werden.46

GewiĄ also iĆ, daĄ unter den samothrakisĚen Gottheiten eine war,
mit der der BegriĎ: SehnsuĚt, verbunden wurde. Wir kennen mit
ziemliĚer ZuverlŁĄigkeit alle samothrakisĚen Gottheiten, aber es iĆ

keine, welĚer sĚmaĚtende SehnsuĚt so eigen, so ganz angemes-

sen wŁre, als der, welĚe der alte GesĚiĚtĄĚreiber f§r Demeter
erklŁrt, der also, welĚe Axieros genannt wurde.47 HiedurĚ glau-

46Is fecit Venerem et POTHON et PhaŚthontem, qui Samothraki sanctiĄimis
cærimoniis coluntur. H. N. 50. 36. c. 4 p. 727.
47Weil Varro die dem KabirensyĆem zu Grunde liegende Zweiheit als Cœlum et
Terra ansieht, glaubt Sainte-Croix l. c. p. 29. aus Phaethon den Himmel maĚen
zu kŽnnen, oder (was doĚ so einerlei niĚt iĆ) la lumi„ere, qui l’«eclaire, dieses sei
dann (warum?) Axieros, Venus sei Axiokersa und Pothon (Pothos), oder Cupido,
der junge Cadmillus. VorsiĚtiger dr§Ęt siĚ Kreuzer aus 2. 303. \Auf jeden Fall
war wohl Phaethon kein andrer, als der LiĚtbringer Axieros (Phthas, HephŁĆos),
und Pothos war der dienende DŁmon Eros, wie ihn auĚ Platon kennt." Gesetzt
selbĆ, der Pothos wŁre Eros, so w§rde er, weil ῎Ερως oder naĚ der alten Form
῎Ερος doĚ am Ende von derselben Herkunft mit Ἀξίερος sein mŽĚte, immer
nat§rliĚer in diesem Namen als in Kadmilos gesuĚt. Insoweit iĆ die Bedeutung
von ῎Ερως, Cupido, nur eine BeĆŁtigung der von Ἀξίερος gegebenen ErklŁrung
die BegriĎe des Sehnens, Verlangens, Begehrens sind die einzigen, welĚe bei
§brigens so versĚiedenen Gottheiten den GleiĚlaut der Namen erklŁren kŽnnen.
Aber dem SpraĚgebrauĚ naĚ iĆ Πόθος sehr beĆimmt von ῎Ερως untersĚieden.
Den eigentliĚen BegriĎ des erĆen zeigt die obige Anf§hrung aus Hymn. in Cer.
und eine grŽȷere Zahl von NaĚweisungen bei Kreuzer. ad Plotin. de pulcrit. p.
213. Πόθος iĆ SehnsuĚt naĚ einem verlorenen oder doĚ jetzt abwesenden Gut.
Wie Πόθος siĚ auf Vergangenheit bezieht, so ῞Ιμερος auf das GegenwŁrtige,
Anwesende (s. Plat. in Cratyl. p. 304. Bip.) ῎Ερως iĆ das erĆe Entbrennen,
die Begierde, die dem Besitz vorausgeht, also naĚ dem noĚ Zuk§nftigen Ćrebt
(vergl. den SpraĚgebrauĚ in Plat. Sympos. ὁρᾶτε ἐι τούτου ἐρᾶτε p. 208.
Bip. u. a.), darum paĄt der BegriĎ Πόθος unter den samothrakisĚen Gottheiten
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ben wir die gegebne ErklŁrung zu dem in solĚen UntersuĚungen
mŽgliĚen Grad der GewiĄheit gebraĚt. Was die folgenden Na-
men der zweiten und dritten PersŽnliĚkeiten betriĎt, Axiokersa und
Axiokersos so mŽĚte man siĚ zunŁĚĆ dar§ber wundern, daĄ keiner

nur auf Ceres, denn sie allein sĚmaĚtet oder sehnt siĚ naĚ einem Verlorenen, es
sei nun die ToĚter oder vielmehr der Gott, den sie wie Isis suĚt. Jedes Sehnen
irgendeiner Natur, auĚ dieses erĆe und uranfŁngliĚe deutet naĚ alter Lehre auf
ein vormaliges Einsgewesensein mit dem, wonaĚ sie siĚ sehnet (vgl. die auĚ von
Kreuzer angef. Worte des AriĆophanes in Plat. Sympos. p. 204.). AuĚ jene
erĆe Natur iĆ nur durĚ eine vorhergegangene SĚeidung in jenen ZuĆand der
Einsamkeit, also des Mangels, der Bed§rftigkeit gesetzt worden, in dem sie als
SehnsuĚt ersĚeint. Aber niĚt weniger im KunĆbegriĎe war Πόθος von ῎Ερως
untersĚieden. Wenn auĚ naĚ Kreuzers Bemerkung (ad Plot. p. 214.) spŁterer
SpraĚgebrauĚ den UntersĚied weniger genau beobaĚtet haben sollte, so hatte
der samothrakisĚe Pothos des Skopas seinen Namen vom Ursprung her, und
damals gewiĄ war mit Pothos ein ganz andrer KunĆbegriĎ verbunden, als mit
῎Ερως. Beweis die ErzŁhlung des Pausanias, Attic. 100. 43. p. 105. In Megara
sah man von der Hand deĄelben Skopas drei Werke, Eros, Himeros und Pothos,
von denen gesagt wird: ἔιδη διάφορά ἐστι κατὰ τἀυτὰ τοῖς ὀνόμασι καὶ τὰ
ἔργα σφίσιν, eine BraĚyologie, die nur so aufzulŽsen iĆ: \Es sind GeĆalten
versĚieden (gebildet) naĚ den einem jeden zukommenden Werken, die siĚ ihren
Namen gleiĚ und auĚ so (versĚieden) wie diese verhalten." Die in den drei
GeĆalten gedaĚte FortsĚreitung konnte keine andre sein, als die oben angegeben
worden. Beweis genug, daĄ die drei keine bloȷen Eroten oder Cupidines waren, die
der tŁndelnde GesĚmaĘ auĚ da sieht, wo sie niĚt sind. Die dritte GeĆalt, die naĚ
dem verlorenen GegenĆand sĚmaĚtende SehnsuĚt, kann man siĚ auĚ hier kaum
anders, als weibliĚ denken. Dem sei, wie ihm wolle, versĚieden waren §brigens
die beiden Reihen. Der von Plinius erwŁhnte Pothos bildete mit Phaethon und
Venus grade eben so eine plaĆisĚe Trilogie, wie der von Pausanios mit Himeros
und Eros ein zusammengehŽriges Ganze ausmaĚte. Der Pothos bei Plinius wird
beĆimmt durĚ die VorĆellungen der Venus und des Phaethon, samothrakisĚen
Gottheiten, mit denen er ein Ganzes bildet der bei Pausanias durĚ Himeros und
Eros, mit denen er Einen KunĆkreis erf§llt. Die Trilogie bei Pausanias sĚeint,
ganz aus dem GeiĆe des MeiĆers gekommen, ein k§nĆlerisĚ-freies Spiel gewesen zu
sein, ob ihn gleiĚ vielleiĚt niĚt der spitzfindige Gedanke, die AbĆufungen einer
bloȷen Empfindung darzuĆellen, sondern etwas PoetisĚeres und SymbolisĚeres
begeiĆerte. In der andern hatte er siĚ freiwillig an etwas Gegebenes gebunden,
er wollte niĚt eine Venus §berhaupt, sondern eine Venus mit der beĆimmten
VorĆellung der samothrakisĚen, so niĚt einen Pothos §berhaupt, sondern die
Gottheit bilden, welĚe in Samothraki als SehnsuĚt verehrt wurde. So weit
also, aber gewiĄ niĚt weiter, waren die beiden Pothos versĚieden.
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der bis herigen ForsĚer in ihnen die Spur der uralten Wurzel des
Ceres-Namens erbliĘ hat, da doĚ in diesem Zusammenhang alles aus
CerealisĚen DienĆ und Lehre hindeutet. WirkliĚ iĆ Kersa nur naĚ
einer andern Mundart daĄelbe, was Ceres (in der alten AuĄpraĚe
Keres).48 Und da, naĚ einmal erwiesener Bedeutung der Axieros,
daran, daĄ Axiokersa die Persephone iĆ, niĚt zu zweifeln Ćeht, so
dient dieser Name nur als neuer Beleg des auĚ sonĆher bekannten,
daĄ Proserpina nur Ceres, die ToĚter nur die Mutter iĆ in einer
andern GeĆalt, und auĚ wohl ihre Namen, wie oft ihre Bilder
verweĚselt worden.49 Zauber aber oder Zauberin (denn dies bedeu-
ten die WŽrter50), kann sowohl Demeter als Persephone genannt

werden. Denn als der Hunger naĚ Wesen, den wir noĚ als das

InnerĆe der ganzen Natur erkennen, iĆ Ceres die bewegende Kraft,
durĚ deren unablŁĄiges Anziehen aus der erĆen UnentsĚiedenheit

48Ceres nŁmliĚ iĆ das hebr. ,חרש! Kersa nur das Ěald. .חרשא! DaĄ Ceres niĚts
anders als das hebr. Cheres iĆ, lŁĄt siĚ kaum bezweifeln, wenn man auĚ nur die
gewŽhnliĚe Bedeutung dieses Worts und der davon abĆammenden kennt, חָר¯שׁ!
aravit, חֹר§שׁ! sata, Es. 17, 9. arab. , cultura fundi, aratio, satio, ager, satum.
Wer die sonĆ versuĚten Ableitungen kennen lernen will, findet sie in Villoison
EclairciĄements zu Sainte-Croix p. 523., bei Ignarra ad hymn. Cer. 122., auĚ
bei Kreuzer 4. 338., der eine morgenlŁndisĚe Wurzel erwartet f§r Ceres, so wie
f§r das alte naĚ Varro f§r creo gebrauĚte cereo, wovon Cerus manus, das FeĆus
durĚ creator bonus erklŁrt.
49Spanhem. ad Call. hymn. in Cer. 113. Kreuzer 4. 10. 236. 253. Bei Euripides,
Phœn. 689., heiȷen Ceres und Proserpine die διώνυμοι θεοί.
50Diese den aramŁisĚen Mundarten ganz gewŽhnliĚe Bedeutung des Worts

הרש! wurde bei den bis herigen Anwendungen auf ErklŁrung des Ceresnamens
§bersehen, vielleiĚt weil sie im HebrŁisĚen seltener iĆ, denn daĄ sie auĚ dieser
Mundart niĚt fehlt, zeigt T. 7, 3. und der Name Thal der Charasim Neh.
11, 35. 1 Par. 4, 14., wo beigesetzt wird, \denn sie waren Charasim, d. h.
Zauberer (s. Sim. Onom. p. 166.), etwa wie die wegen WahrsagekunĆ ber§hmten
Einwohner von TelmaĄus und die wegen Zauberei ber§Ětigten MŁnner und
Weiber TheĄaliens. Aus Esr. 2, 59. Neh. 7, 61. lernen wir den Namen eines
Orts חרשא! חל kennen in ChaldŁa, wo auĚ der mit Axieros gleiĚlautende Name
vorkommt (Dan. 9, 1.). GewŽhnliĚ erklŁrt man Tumulus aratioris, sehr flaĚ
iĚ zweifle niĚt, daĄ חרשא! hier Eigenname und zwar einer Gottheit iĆ. Wie
der BegriĎ des AĘerbaus und des Zaubers sowohl in jenem Wort als im BegriĎ
der Ceres zusammenhŁnge, leidet noĚ eine tiefere ErforsĚung.
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alles wie durĚ Zauber zur WirkliĚkeit oder GeĆaltung gebraĚt
wird. Aber die urspr§ngliĚ geĆaltlose, darum in ihrem Tempel zu
Rom als VeĆa bildlos und in der reinen Flamme verehrte, Gott-
heit51 nimmt in Persephone GeĆalt an, und diese wird erĆ eigentliĚ
der lebendige Zauber, gleiĚsam das Mittel und Gebild, an welĚes
der unauflŽs liĚe Zauber gekn§pft iĆ. DoĚ §ber diese Bedeutung
kurz zu sein, erlauben uns die gelehrten ZusammenĆellungen Kreuzers,
die sĚwerliĚ einen andern oberĆen VerbindungsbegriĎ zulaĄen, als
den der Zauberin, in dem ohnehin auĚ der der K§nĆlerin gedaĚt
wird. Zauberin iĆ Persephone als erĆer Anfang zum k§nftigen leib-
liĚen Dasein, als die, welĚe dies Kleid der SterbliĚkeit webt und

das Blendwerk der Sinne hervorbringt, §berhaupt aber als erĆes

Glied der vom TiefĆen bis ins HŽĚĆe gehenden, Anfang und Ende
verbindenden Kette.52 Persephone heiȷt auĚ Maja, ein Name, der

an Magia vielleiĚt mehr als nur erinnert.53 AuĚ Artemis sei was

Persephone, soll sĚon durĚ AesĚylus verlautet haben,54 und auĚ

Artemis heiȷt die Zauberin naĚ der nat§rliĚen Ableitung.55 Aber
§berhaupt allen weibliĚen Gottheiten liegt der BegriĎ des Zaubers

zu Grunde, und wie die GŽtterlehre der alten DeutsĚen, innerliĚer,

als geahndet wird, verwandt jener samothrakisĚen, dem Othin die

51Ovid. FaĆ. 6. 295. Ą. AuĚ in einem Tempel des Peloponnes, Paus. Cor. c.
35. ir. DieĄ hinderte niĚt Bilder der VeĆa auȷer ihrem Tempel.
52Kreuzer 3. 455. Ď. 533. Ď. 4. 247. u. a.
53Die urspr§ngliĚe Bedeutung des Worts Magia, Magus iĆ verloren. Die

persisĚe SpraĚe selbĆ hat kein Wort, von dem ihr oder abĆammen
kŽnnte, daher es Hyde f§r radikal erklŁrt. Ebenso gut kŽnnte aber gesĚloĄen
werden, es sei ein der persisĚen SpraĚe selbĆ urspr§ngliĚ fremdes Wort. Die

arabisĚe mag ihr , magum eĎecit, genommen haben, wo sie will, so zeigt es,
wie leiĚt in morgenlŁndisĚen SpraĚen bei fremden WŽrtern die WurzelbuĚĆa-
ben siĚ Łndern. Die indisĚe Maja, welĚe durĚaus niĚts anderes iĆ, als Zauberin
(præĆigiatrix) und zwar in demselben Sinn, wie Persephone, wird im PersisĚen

gesĚrieben. S. Langl„es Notes zu ReĚerĚes Asiat. T. 1. p. 219. Hierinn
also kŽnnte die Hinweisung auf die wahre Bedeutung des Worts liegen.
54Kreuzer 4. 13.
55Der Beweis hievon wird f§r eine andre Gelegenheit vorbehalten.
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Freya zugesellt und beiden mŁĚtige ZauberkrŁfte zusĚreibt,56 so sind
Axiokersa und Axiokersos durĚ den gemeinsĚaftliĚen BegriĎ des
Zaubers vereint. Denn diese dritte GeĆalt iĆ wirkliĚ kein anderer,
als der den Ägyptern Osiris, den GrieĚen Dionysos, den DeutsĚen
Othin war.57 Zwar der grieĚisĚe GesĚiĚtĄĚreiber erklŁrt Arioker-
sos als Hades und alle Aus leger verĆehen dies eigentliĚ, von Pluto
nŁmliĚ oder dem ĆygisĚen Jupiter. Aber Hades und Dionysos sind
dieselben, lehrte sĚon Heraklit58 und Osiris-Dionysos iĆ KŽnig §ber
die AbgesĚiedenen,59 wie unser deutsĚer Othin wohltŁtiger Gott,
erĆer Überbringer der frŽhliĚen BotsĚaft, zugleiĚ Herr im Tod-
tenreiĚ iĆ. Diese Lehre, der freundliĚe Gott Dionysos sei der Hades,

war unĆreitig die beseligende Überzeugung, welĚe die Geheimleh-

ren mitteilten. NiĚt zu dem Ćrengen unterirdisĚen Zeus abwŁrts,
sondern zu dem milden Gott Osiris aufwŁrts gehen die Seelen, dies

56Arnkiel’s kimbrisĚe Heyden-Religion 1. S. 62. \Alle Zauberei hat in der
nordisĚen Welt von ihm (Othin) ihren Ursprung u. s. w." Aus Snoro Sturles.
Chron. Norwag. Ebendas. S. 61. heiȷt eŊ \Wenn seine VŽlker in NŽten und
GefŁhrliĚkeiten waren zu WaĄer oder zu Lande, riefen sie seinen Namen an und
vermeinten H§lfe von ihm zu haben deȷwegen war er all’ ihr TroĆ." Wegen
der Freja, frie, fri bedarf es niĚt einmal der Erinnerung an die persisĚen Peris

( ) oder Feen.
57Die Einerleiheit von Osiris und Dionysos weiȷ jeder aus Herodot und Plut-
arĚ. Die ÄhnliĚkeit der Z§ge in den ErzŁhlungen von Osiris und Othin muĄ
jedem auĎallen, der auĚ nur den Anfang von Plut. de Is. et Os. c. 13. lieĆ:
\Osiris, wird erzŁhlt, habe gleiĚ zuerĆ die Ägypter von der tierisĚen Lebensweise
befreit, indem er ihnen die Fr§Ěte gezeigt, Gesetze gegeben und die GŽtter ehren
gelehrt. Darauf habe er das ganze Land, deĄen Sitten zu mildern, durĚzogen, am
wenigĆen der WaĎen siĚ bedienend, sondern die MeiĆen mit Überredung, Wort,
allerlei Art Gesang und TonkunĆ gesŁnftigt." Von Othin sagt Arnkiel S. 63.
62. \DieĄ alles hat er ausgeriĚtet durĚ Reim und GediĚte, welĚe Galdrer oder
SĚaldrer heiȷen. Daher die AsiatisĚen SĚaldmeiĆer und RunmeiĆer genannt
worden. Was er redete, braĚte er reinweiȷ f§r, naĚ der TiĚter KunĆ, also daĄ
man ihm mit LuĆ zuhŽre." Zur Vermeidung jedes MiĄverĆands bemerke iĚ, daĄ
Othin mit Wodan niĚt Einer iĆ. Diesen bezeiĚnet der §ber die Urzeiten unseres
Volks glaubw§rdigĆe SĚriftĆeller Tacitus mit ReĚt durĚ den Mercur.
58῞Αδης καὶ Διόνυσος ὁ αὐτός. Plut. de I. et O. c. 28. p. 333.
59Ib. c. 79. ἄρχει (Herodot. 2. 123. ἀρχηγετέυει) καὶ βασιλεύει τῶν τε-
θνηκότων.
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war der verborgenĆe Sinn der Lehre, daĄ Dionysos der Hades sei.
DeutliĚ erhellt dies aus einer Stelle des PlutarĚ,60 wie aus jenem,
selbĆ auf rŽmisĚen GrabmŁlern, so hŁufigen NaĚruf: Lebe selig mit
dem Osiris.61 In diesem Zusammenhang war Persephone niĚt des
Hades, sondern als Kore und Libera des Dionysos Gattin.62 Dabei
blieb aber im ŽĎentliĚen GebrauĚ der Hades wenigĆens im Besitz
des Namens, und so hieȷ nun Dionysos selbĆ Hades. Dionysos al-
so oder Osiris iĆ Axiokersos, wie ja Axiokersa-Persephone auĚ Isis
iĆ.63 Was aber der Name aufs genaueĆe ausdr§Ęt, iĆ sĚwer zu sa-
gen, da wir ihn niĚt in seiner urspr§ngliĚen GeĆalt kennen. Heiȷt
diese PersŽnliĚkeit Axiokersos bloȷ als Gemahl der Axiokersa? Oder

iĆ er Zauberer in einem hŽheren Sinn, als der, welĚer jenen Zau-

ber der Persephone §berwindet, ihre Strenge mildert, jenes Urfeuer
(denn auĚ sie iĆ Feuer) dŁmpft und besĚwŽrt?64 DieĄ kŽnnte auf

60\AuĚ das, was die jetzigen PrieĆer mit heiliger SĚeu und Umh§llung und
VorsiĚt Łuȷern, dieser Gott sei HerrsĚer der Toten und eben der, der bei den
GrieĚen Hades und Pluton genannt wird, ĆŽrt, weil unvollkommen gewuĄt, die
MehreĆen, welĚe meinen, in und unter der Erde wohne wahrhaft jener heilige
Osiris. Aber dieser iĆ weit von der Erde entfernt, unbefleĘt und rein von jeder
des Untergangs und Todes empfŁngliĚen Natur." Ebendas.
61Εὐψυχεῖ μετὰ τοῦ ᾿Οσίριδος. S. ZoŚga de obel. p. 305. Dagegen: Fahr’
zu Oden! iĆ eine nordisĚe Verw§nsĚung. Arnkiel S. 66.
62Kreuzer 3. 396.
63Plut. de I. et O. c. 27. p. 333.
64Es verĆeht siĚ, daĄ das Letzte unsere Meinung iĆ. Axiokersa und Axiokersos
erbauen zusammen das Weltall durĚ einen doppelten Zauber, da der spŁtere den
fr§heren niĚt aufhebt oder verniĚtet, sondern §berwindet. Dem wŁre so, auĚ
wenn der Name bloȷ den allgemeinen BegriĎ des Zauberers ausdr§Ęte. DoĚ iĆ
zu vermuten, niĚt Kersos, sondern Kersor sei das urspr§ngliĚe, wie Amilcar im
GrieĚisĚen, Ἀμίλκας lautet und Barth«elemy, Reflexions sur quelques monu-
mens Ph«eniciens (M«em. de l’Ac. des Inscr. T. 30. pag. 410.) bemerkt: Les Grecs
paroiĄent avoir termin«e en os les noms ph«eniciens, qui terminoient en ορ, par la
même raison, que les mots Laced«emoniens termin«es en ορ, avoient Ěez les autres
peuples de la Grece une terminaison en ος, Τιμόθεορ, Τιμόθεος, Μιλήσιορ,
Μιλήσιος etc. Der Name Κέρσορ aber, oder Κερσώρ, w§rde an den Χρυσώρ
des SanĚuniathon erinnern, von dem gesagt wird, er sei der HephŁĆos, Euseb.
Pr. ev. 50. 1. p. 35. C. Das Letzte nun d§rfte niĚt irren. Denn die erĆen
Kabiren alle sind HephŁĆe (s. <. 12. des Textes und die dazu gehŽrigen Anm.).
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jeden Fall nur durĚ UntersuĚungen ausgemaĚt werden, die siĚ f§r

Überdies wird hinzugesetzt, λόγους ἀσκῆσαι (τὸν Χρυσὼρ) καὶ ἐπῳδὰς καὶ
μαντείας, wodurĚ er wieder zum Zauberer wird und EigensĚaften erhŁlt, die
dem gewŽhnliĚ sogenannten HephŁĆos niĚt zukommen. DaĄ er dennoĚ durĚ
HephŁĆos erklŁrt wird, zeigt auf die wahre Bedeutung. Er iĆ der Feuer-Gott,
denn auf jeden Fall hat er mit Feuer zu tun. Er heiȷt HephŁĆos, wie der Łgyp-
tisĚe Phthas, auĚ bei Eusebius, 3. 2. p. 115. und bei Suidas, T. 3. p. 615. voc.
Φθᾶς, f§r Vulcan ausgegeben wird, obgleiĚ derselbe Suidas, voc. Ἀφθὰς T.
1. p. 396., riĚtiger und unĆreitig aus irgendeiner alten Quelle sagt: Ἀφθὰς. ῾Ο
Διόνυσος. τὸ ἀ ἐπιτατικόν. | | καὶ παροιμία • ῾Ο Ἀφθάς σοι λελάλ-
ηκεν. ἦν δὲ χρησμολόγος. AuĚ er (Phthas) iĆ nur HephŁĆos inwiefern das
mŁnnliĚe, oder erŽĎnende, aufsĚlieȷende Feuer. Umso mehr Aufmerksamkeit ver-
dient, auĚ naĚ Akerblads WiderspruĚ, was SylveĆre de Sacy, Lettre au suĵet de
l’Inscription Egyptienne du monument trouv«e „a Rosette p. 22. Ą., behauptet,
auf der InsĚrift werde HephŁĆos von Phthas untersĚieden, dieser Name sei niĚt
dem Vulcan eigen, sondern Name aller GŽtter (oder doĚ gewiĄ mehrerer) und
wenn naĚ der Bemerkung deĄelben sĚarfsinnigen Gelehrten das am Ende niĚt
zum altŁgyptisĚen Wort gehŽrt und der wahre Name, wie in der grieĚisĚen
InsĚrift, ΦΘΑ lautete: so d§rfte siĚ Ćatt der miĄ lungenen ŁgyptisĚen Ety-
mologien von Jablons ki und La Croze vielleiĚt eine hebrŁisĚe anbieten. NaĚ
derselben wŁre φθὰς der ErŽĎner ( ,(פֹתֵחַ! eine Bedeutung, die mit allen seinen
EigensĚaften §bereinĆimmen w§rde. Dieses nun auĚ darum, weil Zoega u. a.
in Axieros diesen vermeinten hŽĚĆen Gott des ŁgyptisĚen SyĆems sehen wollten!
Dem sei, wie ihm wolle, auf Feuer bezieht siĚ der Name Χρυσώρ und so hat
wohl BoĚart G. S. 50. 2. c. 2. ganz riĚtig ins PhŽnikisĚe zur§Ę§bersetzt
naĚ ihm iĆ Chrysor אור! .חרש Da aber חרש! im Sinn von fabricare transiti-
ve Bedeutung hat und das eigentliĚe Wort f§r Bearbeitung von Metallen iĆ
(Genes. 4, 22.), so w§rde אור! חרש kaum etwas anderes bedeuten kŽnnen, als der
das Feuer selbĆ hŁmmert. WahrsĚeinliĚer also, daĄ das Wort in diesem Namen
seine andre Bedeutung, des BesĚwŽrens, hat. Aber auĚ so den Namen reĚt
zu verĆehen, w§rde eine Kenntnis erfordert, der geheimeren, auĚ den HebrŁern
bekannten, Feuerlehre. Das Wort Ur (wovon unser Ur in Ur-Bild u. Łhnl.) iĆ
durĚaus verborgeneren Sinns es iĆ niĚt das Łuȷere Feuer (das אֵשׁ! heiȷt), son-
dern das innere, gleiĚsam was im Feuer das Feuer iĆ: in solĚem VerhŁltnis Ćehen
אור! und אש! zusammen Es. 50, 2. DoĚ kann, das Wort im angegebenen Sinn
genommen, אור! חרש kaum etwas andres heiȷen, als Feuer-BesĚwŽrer, BesŁnf-
tigter, incantator ignis. Die transitive Bedeutung des Worts in diesem Sinn iĆ
zwar durĚ keine mir bekannte Stelle erweis liĚ, aber ,שחר! welĚes naĚ der in
den morgenlŁndisĚen SpraĚen so hŁufigen Metathesis daĄelbe mit חרש! iĆ, hat
wenigĆens im arabisĚen transitive Bedeutung im Sinn von incantare. So

in Geogr. Nub. bei BoĚart. Hieroz. 2. 386. incantant
animalia noxia vgl. die von CaĆell. Lex. heptagl. 2. 1508. angef. Stellen des
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diesen Vortrag niĚt eignen. Aber welĚen beĆimmteren Sinn man

Koran. Dann wŁre ja jener Chores-Ur, Chrysor oder Kersor auĚ dem Namen
naĚ gleiĚbedeutend mit dem Oser-Es, Osiris ein Name, dem man naĚ so vielen
meiĆ auf hŽĚĆ allgemeine BegriĎe hinaus laufenden ErklŁrungen sehr geneigt sein
kŽnnte, f§r אש! אסר oder naĚ der wahrsĚeinliĚ Łlteren SĚreibung איש! אסר
Feuer-BŁndiger, Feuer-BesĚwŽrer zu erklŁren. Denn die morgenlŁndisĚen WŽr-
ter, die sign. ligandi, haben meiĆ auĚ sign. incantandi wegen .אסר! Targ. Jon.
Deut. 18, 2., wo חָבֶר! חֹבֵר durĚ !Nהֵו¢י Nו¢אָסְר£י Nמְחַבְּר£י §bersetzt wird. Dieser
ErklŁrung des Osiris-Namens kommt die bekannte von Barthelemy sinnreiĚ er-
klŁrte phŽnicisĚ-grieĚisĚe InsĚrift von Maltha gewiĄermaȷen zu Statten. S.
die Abbildung Pl. 1. p. 424. in M«em. de l’Ac. des 1. T. 30. Dort entspriĚt lin.
2. dem grieĚisĚen Διονύσιος das phŽnic. אסר! ,צבד Diener Asars, ohngefŁhr
wie auf dem von Akerblad, Comm. Gott. Vol. 14., bekannt gemaĚten Stein
Heliodorus durĚ Diener der Sonne ausgedr§Ęt iĆ. Von der andern Seite wird
ein Teil der ErklŁrung durĚ sie zweifelhaft, da Osiris blos als Oser genommen
und is als grieĚisĚe Endigung behandelt iĆ. Eine andre phŽnikisĚe InsĚrift,
die des Basreliefs von Carpentres, enthŁlt dreimal den Namen Osiris und zwar
jedesmal אוסרי! Oseri, cum Jod quasi gentilitio, wie in dem hier ganz analogen
י¢דּצֹכִי! daĄ אזסירי! gesĚrieben sei, iĆ bloȷes Vorgeben von Hug, §ber den Mythus
der alten Welt S. 62. Anm., die InsĚrift und Barthelemy, M«em. de l’Ac. d.
Inscr. 32. p. 728. weiȷ niĚts davon. AuĚ diese InsĚrift f§hrt daher auf Oser
zur§Ę und sĚneidet nur die MŽgliĚkeit ab, auĚ etwa אָסִר! zu lesen, was einerlei
Form wŁre mit Kabir. Nehmen wir also Oser, Oseri als das riĚtige an, so hin-
dert niĚts, dies Wort auĚ so, sĚleĚthin gesetzt, durĚ BesĚwŽrer, Bezauberer
zu erklŁren, zumal das hinzudenkliĚe Hauptwort wieder von derselben Wurzel
und der vollĆŁndige AusdruĘ אֹסר! אֶסָר sein kŽnnte, ligans ligationem (das letzte
Wort im Sinn des grieĚ. κατάδεσμος), wie חָבֵֶר! חֹבֵר Deut. 18, 11., welĚes
die samaritanisĚe Übersetzung wirkliĚ durĚ אסר! אסר ausdr§Ęt. Und wenn
jemand damit das Etrus kisĚe Aesar in Verbindung setzt, \quod AESAR Etrus-
ca lingua Deus vocaretur" Sueton. in Oct. p. 229. Wolf., kŽnnte man’s aber
auĚ niĚt unbedingt tadeln. So mŽĚte man siĚ denn auĚ f§r Ἀξιοκέρσος mit
dem einfaĚen חרש! begn§gen. Er wŁre faĆ wŽrtliĚ jener Cerus manus Anm. 31.
oder Creator bonus חרש! bliebe in seiner gewŽhnliĚen Bedeutung als fabricator
(Demiurg), die indes den BegriĎ von magus niĚt auĄĚlieȷt, so wenig חרשה!
in der Bedeutung von mago, præĆigiatrix den von fabricatrix (rerum natura,
Lactant. Epit. 68.) auĄĚlieȷt. Eine Frage iĆ, wie weit man das Ansehen der
beiden InsĚriften gelten lŁĄt. Bei der von Maltha w§rde etwas auĚ darauf an-
kommen, ob es eingeborne Tyrier sind, deren Namen ins GrieĚisĚe, oder geborne
GrieĚen, deren Namen ins PhŽnikisĚe §bersetzt worden. VersĚiedene UmĆŁnde
spreĚen f§r das ErĆe. Dann wŁr’ es eigentliĚ mir der grieĚisĚe Übersetzer,
der den Namen Abdasar durĚ Διονύσιος erklŁrt hŁtte. Andre Bewandtnis hat
es mit der von Carpentres, dort iĆ Oseri als Name des Gottes Osiris niĚt zu
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auȷer dem allgemeinen dem Namen gebe, ein zauberisĚer Gott iĆ

verkennen, das Basrelief selbĆ enthŁlt ŁgyptisĚe VorĆellungen, unter diesen den
Osiris. Seine Herkunft, ob aus Ägypten selbĆ oder aus irgendeiner der phŽniki-
sĚen NiederlaĄungen, iĆ unbekannt, wie sein Alter. Aus welĚer Zeit es aber sei,
beweiĆ es doĚ mir, daĄ man damals den Osiris-Namen durĚ Oseri vollkommen
ausdr§Ęen zu kŽnnen meinte. Wird nun dieser SĚreibung UrkundliĚkeit zuge-
Ćanden, so weiȷ man ebendieselbe auĚ f§r die Ableitung von אסר! zu geben, und
so wŁre Oser oder Oseri doĚ nur der k§rzere Name Χρυσώρ und Κερσώρ der
vollĆŁndigere. Denn was die WahrsĚeinliĚkeit der zuerĆ gegebenen ErklŁrung
noĚ erhŁlt, iĆ ein anderer aus der Kosmogonie des PhŽnikier MoĚos angef§hrten
Namen, Χουσωρὸς, den entweder dieser selbĆ oder doĚ Damascius als den erĆen
ErŽĎner, ἀνοιγέα πρῶτον erklŁrt, Wolf anecd. gr. 3. 260. Hier hŁtten wir
also zum drittenmal jenes bedeutende Or der seltsamĆe Zufall m§Ąte walten, wenn
nur zufŁlliger Weise dieses Wort auĚ wieder den Feuer-BŁndiger bedeutete, von
dem Ěald. ,חוס! eigentliĚ propitium, clementem eĄe, wovon ,חָאֵס! deĄen siĚ die
ĚaldŁisĚe Übersetzung f§r das hebrŁisĚe מְכַבֶּה! bedient, in der bedeutenden Stelle
Jer. 4, 4. \daĄ niĚt mein Zorn entbrenne und kein BesŁnftiger sei" י�הי ולא
,חאס! und in demselben Sinn Jer. 7, 20. Es. 1, 30. Vgl. Buxtorf. lex. Ěald.
talm. p. 721. NoĚ seltsamer wenn siĚ zu diesem Χρυσώρ, Κερσώρ, Χουσώρ,
endliĚ noĚ Dionysos selbĆ, mit der gleiĚen Bedeutung gesellte! DoĚ davon
jetzt niĚt! Kreuzer 4. 75. Anm. hat sĚon den Χουσωρὸς mit dem Χρυσώρ
zusammenzubringen gesuĚt, so wie mit dem hesiodisĚen Chrysaon und dem Adj.
χρυσάορος, das als Beiwort der Ceres Hymn. v. 4. auf keinen Fall so sĚnell als
von Ruhnkenius u. a. verworfen werden sollte und auĚ von Wolf beibehalten
iĆ. Weder der Ceres, noĚ (was hŁufiger) dem Apollo, Il. 5, 509. 15, 256.,
der so viel mit Dionysos gemein hat, noĚ dem Orpheus (bei Pindar in Villois.
SĚol. ad 50. Il. prox. cit.) will es naĚ der aus grieĚisĚer Etymologie ge-
nommenen ErklŁrung \der mit goldenem SĚwert" reĚt zusagen. Es iĆ eines der
alten WŽrter, die an die GrieĚen ohne Kenntnis ihres wahren Sinns gekommen
waren, und wurde nur in Folge von Überlieferung mit gewiȷen Gottheiten ver-
bunden. DoĚ genug der spraĚliĚen UntersuĚungen, um endliĚ zu fragen, wie
denn Dionysos oder Osiris FeuerbesĚwŽrer, FeuerbesŁnftiger heiȷen kŽnne, und
wie damit der BegriĎ eines erĆen ErŽĎners zusammenhŁnge? Statt jeder tiefer
eingehenden philosophisĚen ErlŁuterung Ćehe hier der uralte Lehrsatz: \Κόσμος
| | πῦρ ἀειζῶον, ἀπτόμενον μέτρα (Euseb. μέτρῳ) καὶ ἀποσβεννύμε-
νον μέτρα" Heracl. ap. Clem. Alex. Strom. 5. p. 711. ed. Pottos. \Die Welt
ein ewig lebendes Feuer, das in Pausen (so erklŁre iĚ μέτρα subirt. κατὰ) ent-
brennt und gelŽsĚt wird." Eine Kraft also, die es entz§ndet (das iĆ Ceres, Isis,
Persephone oder wie man sonĆ die erĆe Natur nenne), eine, die es lŽsĚt (vgl.
Anm. 66.), besŁnftiget und dadurĚ erĆer ErŽĎner der Natur wird, sie in mildes
Leben und sanfte LeibliĚkeit aufsĚlieȷend, diese iĆ Osiris oder Dionysos. Τοῦ
πυρὸς κατασβεννυμένου κοσμοποιεῖσθαι τὰ πάντα sagten Heraklit und Hip-
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Dionysos, sei es daĄ man an die SĚreĘbilder denke, mit denen er
die tyrrhenisĚen SĚiĎer Ćrafte, oder an sein Amt als ErŽĎner der
Natur, als alles mildernder Gott,65 als der feuĚte, der dem troĘ-
nenden Feuer wehrt.66 So bilden also die drei erĆen samothrakisĚen
GŽtter dieselbe Folge und Verkettung, in der wir auĚ sonĆ §ber-
all Demeter, Persephone und Dionysos finden. Es folgt die vierte
GeĆalt, Kasmilos genannt, gewŽhnliĚer Kadmilos, auĚ Camillus.
Über diesen Namen nun sind alle ErklŁrer so weit einĆimmig, daĄ
er einen dienenden Gott bedeute wie auĚ sĚon aus der VerriĚtung
des etrus kisĚ-rŽmisĚen Camillus erhellen w§rde. Aber welĚes Gottes
oder welĚer GŽtter Diener? Die niĚt minder einĆimmige Meinung

iĆ, eben jenen ihm vorangehenden GŽttern sei er als Diener beigesellt

und zwar mit dem beĆimmten BegriĎe der Unterordnung.67 Also
der Ceres, der Proserpina, dem BacĚus untergeordnet wŁre Kad-

wilos oder Hermes? Denn auĚ das iĆ unbezweifelt, daĄ er Hermes

pasus (Plut. de pl. phil. Opp. 4. 355. Euseb. pr. ev. p. 749.), darum war auĚ
Dionysos (Anm. 80.) Demiurg.
65Εὐεργέτης, ἀγαθοποιός heiȷt Osiris bei Plut. p. 317. Derselbe c. 42 sagt,
Osiris bedeute zwar sehr vieles, aber doĚ vorz§gliĚ κράτος εὐεργετοῦν (naĚ
Markland’s VerbeĄ.) καὶ ἀγαθοποιόν.
66Id. c. 33. SanĚuniathon bei Euseb. p. 35. sagt: καλεῖσθαι αὐτὸν καὶ
Διαμίλιον, welĚes Kreuzer 4. 75. durĚ Jovem penetralem erklŁrt. Hellanicus
wollte den Namen als ῞Υσιρις gehŽrt haben von der BefeuĚtung, und Hyes,
sei Dionysos genannt worden, ὡς κύριος τῆς ὑγρᾶς Φύσεως, sagt Plut. c.
34. Eben dieses Amt des Feuer-LŽsĚenden §bt er auĚ im andern Leben. Daher
jener fromme WunsĚ auf GrabmŁlern: Osiris gebe dir das k§hle WaĄer! Vgl.
Luc. 16, 24. AuĚ dort iĆ er der beseligende Gott, weil durĚ ihn das Feuer jener
unaus lŽsĚliĚen SuĚt geĆillt wird, mit dem die Seelen der Ungeweihten erf§llt
sind.
67Sainte-Croix p. 27. 28. une quatri„eme divinit«e Cadmillus prit encore place
parmi elles, mais il n’eut que le dernier rang. NoĚ beĄer, ein andrer in den
M«em. de l’Ac. des Insc. T. 27. p. 14. qui n’«etoit employ«e, qu’„a ex«ecuter les
ordres des trois autres. Kreuzer, da ihm Axieros die hŽĚĆe Gottheit iĆ, muĄ im
Ganzen damit einĆimmen, doĚ suĚt er 2. 297. Ď. andre Verkn§pfungen, deren
AbsiĚt faĆ sĚeint dem Kadmilos eine andre Bedeutung als die des Hermes zu
versĚaĎen (vgl. S. 317.), welĚes auĚ wohl sein m§Ąte, wenn er der den drei
andern untergeordnete sein sollte.
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iĆ. Mercur Diener dieser Gottheiten, der sonĆ vorzugsweise Bote
des hŽĚĆen der GŽtter, des Zeus, heiȷt? Zwar Er ruft Proserpina
aus der Unterwelt zur§Ę, aber niĚt im DienĆe der Ceres, nur auf
Jupiters Geheiȷ.68 Es findet siĚ zwar bei Varro der AusdruĘ: Ca-
millus, ein Gott, der groȷen GŽtter Diener.69 Aber welĚer GŽtter
Diener, iĆ auĚ dadurĚ niĚt beĆimmt, vorausgesetzt selbĆ daĄ die
kabirisĚen Gottheiten ohne UntersĚied die groȷen genannt werden.
Denn ihre Zahl wird sehr beĆimmt auf sieben angegeben, denen ein
aĚter beigesellt iĆ. Also Diener der groȷen GŽtter iĆ Camillus,
niĚt notwendig Diener jener drei erĆen. Gesetzt aber, er diente zu-
gleiĚ den unteren und den oberen GŽttern, so diente er jenen doĚ

nur, sofern er der Mittler zwisĚen ihnen und den oberen, also selbĆ

hŽher war denn sie, und dieses, gleiĚsam die leitende Verbindung
zu sein zwisĚen den oberen und unteren GŽttern, iĆ ja des Her-

mes eigentliĚĆer BegriĎ.70 Er w§rde also den oberen und untern

in sehr versĚiedenem Sinne dienen, jenen als ein wirkliĚer Diener,

als ein gehorĚendes Werkzeug, diesen aber als ein wohltŁtiges und
§ber sie erhabenes Wesen. Sehr zu f§rĚten demnaĚ iĆ, daĄ durĚ

die zu leiĚt angenommene Meinung, den drei erĆen Gottheiten sei

Kadmilos als Diener zugesellt, das ganze samothrakisĚe SyĆem in

ein falsĚes LiĚt geĆellt worden. EntsĚieden beĆŁtiget werden jene
Zweifel durĚ die Namen selbĆ. Denn Kadmilos mit der grieĚisĚen
Endigung, mit der urspr§ngliĚen Kadmiel, heiȷt wŽrtliĚ: der, der

vor dem Gott hergeht,71 und dieses wieder heiȷt naĚ morgenlŁndi-

68Hymn. in Cer. 336.
69Casmillus nominatur in Samothrakis myĆeriis Dius quidam adminiĆer Diis
magneis. De lingu. lat. 50. 6. p. 88. ed. Bip.
70| | | | superis Deorum
Gratus et imis.

Horat. Od. 1. 10. extr.
71Ganz unnŽtig iĆ BoĚarts ErklŁrung G. S. 50. 1. p. 395. aus !Mחד und
der vom ArabisĚen hergeholten Bedeutung miniĆrare. Καδμίλος iĆ ganz einfaĚ
אֵל! קַד�מִי von ,קדמי! prior, antecedens. Der Name Kadmiel, ebenso gesĚrieben,
kommt in den spŁteren B§Ěern des A. T. und zwar als Name eines PrieĆers, eines
Leviten vor. S. Esr. 2, 40. 3, 9. Neh. 7, 43. al. SiĚer bedeutet er niĚt, wie
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sĚem RedegebrauĚ niĚts anderes, als der Verk§ndiger, der Herold
des kommenden Gottes. Er verhŁlt siĚ insofern zu dem unbekannten
Gotte, wie siĚ zu dem altteĆamentliĚen Jehovah der sogenannte
Engel des AngesiĚts verhŁlt.72 Denn das AngesiĚt bedeutet daĄelbe

gewŽhnliĚ erklŁrt wird (s. Simonis p. 509., denn Hiller. Onom. Sacr. muĄte iĚ
leider bei dieser ganzen Arbeit enrbehren), quem Deus beneficiis prævenit, sondern
einen, der \vor Gott Ćeht" (denn so wird der BegriĎ von miniĆrare ausgedr§Ęt,
z. B. Gen. 18, 8., wo Abraham als ein wahrer Camillus vor den drei MŁnnern
sieht, vergl. Neh. 12, 44. Jer. 52, 12. und daĄ rŽm. præminiĆer (Deorum
Macr. Sat. 1. 8.), welĚes denselben NebenbegriĎ ausdr§Ęt), oder einen, der
\Herold, Bote, Verk§nder Gottes iĆ," (wovon in der folg. Anm.) oder \der
das AngesiĚt Gottes sieht," denn mit dieser Redensart w§rden MiniĆri (auĚ der
KŽnige) allgemein bezeiĚnet. Vgl. die selbĆ f§r die Etymologie des Worts niĚt
unwiĚtige Stelle EĆh. 1, 10. Die ĚaldŁisĚe Übersetzung des A. T. befleiȷiget
siĚ י³י! M¯קַד Nִב zu sagen, wo im HebrŁisĚen blos Ćeht .מיהוה! S. Buxt. Lex. p. 19.
70. SelbĆ die etrus kisĚe Zusammenziehung (Camillus) iĆ hebrŁisĚ und besonders
dem hierosolymitanisĚen Dialect des ChaldŁisĚen eigen. Dort wird allgemein f§r
!Mקד und קדמי! blos !Mק und קמי! gebrauĚt, s. Buxt. p. 1971. HebrŁisĚ iĆ die
Zusammenziehung, denn sie findet siĚ im Namen Kemuel Gen. 22, 21. 1 Par.
27, 17., der gewiĄ unreĚt durĚ grex Dei (Sim. p. 509.) erklŁrt wird, er iĆ
Ćatt Kemiel, wie Genes. 32, 30. 31. Peniel und Penuel unmittelbar hintereinander
verweĚselt werden, und dieses Ćatt Kadmiel.
72Der !Mהכּכי מלא� Es. 63. 9., auĚ מלא�! יהוה sĚleĚthin Exod. 23,
20. sq. Eine auČ§hrliĚe ErklŁrung dieses BegriĎs findet siĚ im 1Ćen Teil der
Weltalter. Wen muĄ es niĚt verwundern, dieses VerhŁltnis durĚ die ganze heilige
GesĚiĚte beobaĚtet zu sehen, wie wenn Aaron Mosis Mund, also reĚt eigentliĚ
sein Mercur (ἡγμούενος τοῦ λόγου Act. 14, 12.) wird, ChriĆo Johannes
vorangeht, ihm den Weg bahnend, daher von einem KirĚenvater (Tertull. de
orat. 1.), der wahrsĚeinliĚ auf den BegriĎ des Camillus (s. Anm. 71.) anspielt,
præminiĆer domini genannt. Was im A. T. der Engel des AngesiĚts, was in den
grieĚisĚen Geheimlehren der Kadmilos, in etrus kisĚer Religion Hermes-Camillus
iĆ, das iĆ der spŁteren j§disĚen Philosophie der Metatron, ein sonderbarer Name,
von dem vielleiĚt bei andrer Gelegenheit! Er iĆ der vornehmĆe Engel und ebenso
erhaben §ber alle Engel, d. h. alle Naturen, die nur Boten, Werkzeuge der
hŽĚĆen Gottheit sind, als naĚ unserer AnsiĚt der Kadmilos §ber die erĆen
Kabiren. Er heiȷt auĚ der Bote, der Gesandte, ,שליח! Eisenmengers entdeĘtes
Judentum T. 2. S. 395., er iĆ auĚ der \F§rĆ des AngesiĚts," der immer
das AngesiĚt sieht des gebenedeieten KŽnigs, das. S. 396. Von demselben sagen
sie, er sei !Nזק und ,כצר! zugleiĚ alt und jung, er iĆ alt, als einer, der auĎŁhrt
§ber die Himmel zum Thron der HerrliĚkeit, jung, wenn er in die Welt der
Formierung zur§Ękommt, d. h. DienĆe als Camillus verriĚtet, ebend. S. 397.
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was Kadmi, nŁmliĚ das Vordere der Engel des AngesiĚts also iĆ der
Bote, der gleiĚsam das Vordere, das Vorausgehende der Gottheit
iĆ. NiĚt also der ihm Vorangehenden GŽtter, sondern eines kom-
menden, noĚ zuk§nftigen Gottes Diener iĆ Kadmilos. Auf einen
niĚt ihm vorangehenden, sondern ihm folgenden Gott deutet eben-
so der andre, niĚt minder urkundliĚe Name. Kasmilos heiȷt niĚt
§berhaupt nur ein Aus leger der Gottheit, wie gewŽhnliĚ erklŁrt
wird, sondern beĆimmt der von der Gottheit weiĄagt, sie voraus,
die kommende verk§ndet.73 Also durĚaus auf einen zuk§nftigen Gott
deuten die Namen, auf einen Gott, zu dem siĚ Kadmilos oder Her-
mes, notwendig also auĚ die ihm vorausgehenden GŽtter, nur als

Der etrus kisĚe Camillus war bekanntliĚ ein Knabe. \Der Metatron, sagt ein
j§disĚes BuĚ, wird Naar, d. i. ein Knabe genannt, weil er vor der SĚeĚinah
(der gŽttliĚen MajeĆŁt) eines Knaben DienĆe versieht," ebend. Die Etrus ker
haben ihre VorĆellung niĚt von diesen spŁteren Juden, diese die ihrige eben so
wenig von den Etrus kern. Die gemeinsĚaftliĚe Quelle iĆ Prov. 8, 30., wenn
man !Nאמו riĚtig §bersetzt so wie ebendas. v. 22. Der Grund liegt vom Metatron
als \Anfang der Wege Gottes, Eisenm. l. c., und von Hermes als Gott der Wege.
73NiĚt blos interpres, sondern augur quasi, divinator Dei. Es. 3. 2. Ćeht

!Mקס neben .כביא! IĆ es wahr, wie erzŁhlt wird (Plut. pl. phil. 50. 2. in.),
daĄ Pythagoras zuerĆ den InbegriĎ aller Dinge κόσμος genannt, so sieht es
zweideutig aus um die gewŽhnliĚe ErklŁrung dieses Worts. NaĚ der Urlehre,
aus deren Quellen Pythagoras sĚŽpfte, iĆ die ganze Welt nur ein Kesem, ein
augurium Dei. IĚ bemerke, daĄ Kasmilos auĚ wohl noĚ in anderer Beziehung
augur Dei heiȷen kann doĚ dies iĆ tieferer ErforsĚung, und das VerhŁltnis des
vorangehenden bleibt dabei daĄelbe. Die Herleitung von Kasmilos aus קֹסְמִיאֵל!
gibt sĚon BoĚart, Hieroz. 2. 36. Wenn aber M§nter in der angef. Abh. f§r
die phŽnikisĚe ErklŁrung von Kasmilos, dagegen f§r die ŁgyptisĚe ErklŁrung der
drei erĆen Gottheiten spriĚt, so wŁre unĆreitig folgeriĚtiger zu sĚlieȷen, daĄ
weil Kadmilos, Kasmilos, Camillus unwiderspreĚliĚ und unbeĆreitbar hebrŁisĚe
WŽrter sind, die andern, derselben Lehre und demselben GeheimdienĆ angehŽrigen,
auĚ aus dieser SpraĚe sein m§Ąen. FreiliĚ meint M§nter, aber ohne allen Grund,
die drei erĆen Kabiren seien aus Ägypten gekommen, der vierte erĆ von den
PhŽnikiern eingef§hrt worden. Sainte-Croix dagegen hŁlt grade den Kadmilos
f§r ŁgyptisĚ. Bemer, kenswert iĆ noĚ, daĄ von allen grieĚisĚen VŽlkersĚaften
grade die BŽotier den Hermes Kadmilos nannten, dieselbe VŽlkersĚaft, unter der
(s. LarĚer zu Herod. 2. 49.) die NaĚkommen des Tyriers Kadmos und der
PhŽnikier lebten, die dortin mit ihm gekommen waren. AuĚ bloȷ Kadmos heiȷt
oft der Kadmilos.
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untergeordnete, nur als Diener, als Herolde, Verk§ndiger verhalten.
Bewiesen wŁre daher aus der Natur der einzelnen PersŽnliĚkeiten
selbĆ, daĄ weder die erĆe, Axieros, als Einheit und Quelle, der GŽt-
ter und der Welt, vorangeĆellt, noĚ in der Kabirenlehre §berhaupt
ein EmanationĄyĆem in ŁgyptisĚem Sinn enthalten iĆ.74 Weit
entfernt siĚ in herabĆeigender Ordnung zu folgen, folgen siĚ die
GŽtter in aufĆeigender Axieros iĆ zwar das erĆe, aber niĚt das ober-
Će Wesen, Kadmilos unter den vieren das letzte, aber das hŽĚĆe.
Nat§rliĚ iĆ dem sinnigen ForsĚer die Neigung, alles MensĚliĚe
so viel mŽgliĚ mensĚliĚ zu begreifen, nat§rliĚ also auĚ, in Er-
forsĚung der alten GŽtterlehre ein Mittel zu suĚen, wodurĚ die

Vielheit gŽttliĚer Naturen siĚ mit dem mensĚliĚ notwendigen

und unauĆilgbaren Gedanken der Einheit Gottes vereinigen lieȷe.
Aber die VorĆellung der versĚiedenen GŽtter als bloȷer AuČl§Ąe

Einer in ihnen, wie in versĚiedenen Strahlen, siĚ fortpflanzenden

74So erklŁrt siĚ Kreuzer, Symb. und Myth. 2. 333. Es sĚeint diesem aus-
gezeiĚneten Werk §berhaupt niĚt vorteilhaft zu sein, daĄ zufolge einer sehr
particularen philosophisĚen AnsiĚt, die man am Ende des 4ten Teils entwiĘelt
findet und die dem ChriĆentum, wie dem Altertum, nur gewaltthŁtig aufzudri-
naen iĆ, allen ErklŁrungen die Emanations-Theorie zu Grunde gelegt worden.
Indes kann diese AnsiĚt als etwas Fremdartiges rein abgesĚieden werden von dem
Werk, deĄen unsĚŁtzbares VerdienĆ, durĚ hŽhere Ideen im Verein mit umfas-
sender Gelehrsamkeit den Weg f§r eine tiefere Erkenntnis der ganzen Mythologie
gebroĚen zu haben, dadurĚ unangetaĆet bleibt. Insbesondre halte iĚ f§r reĚt,
hier zu erwŁhnen, was eigentliĚ fr§her hŁtte erwŁhnt werden sollen, daĄ Kreuzer
durĚ das LiĚt, in welĚes er die Ceres- und Proserpina-Lehre gesetzt, die erĆen
Mittel zu der AnsiĚt gegeben, die in gegenwŁrtiger Abhandlung entwiĘelt wird.
Er hat, besonders 4. <. 39., unwiderlegliĚ dargetan, daĄ Ceres das erĆe der We-
sen iĆ, und dieser Lehrsatz, reĚt verĆanden, das erĆe Wesen nŁmliĚ niĚt mit
Kreuzer zugleiĚ f§r das oberĆe, sondern als das allem zu Grunde liegende genom-
men, iĆ das Fundament, auf welĚem dieses ErklŁrungĄyĆem ruht. Wenn daher
derselbe geiĆvolle Gelehrte in ErklŁrung der samothrakisĚen GeheimniĄe Zoega
naĚgibt, und mit ihm Axieros f§r die hŽĚĆe Gottheit des ŁgyptisĚen SyĆems
hŁlt, so Ćreitet dies gegen die Analogie der von ihm selbĆ anderwŁrts aufgeĆellten
mythologisĚen GrundsŁtze.
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Urkraft, iĆ weder an siĚ volksgemŁȷ und deutliĚ,75 noĚ vermŽ-
ge ihrer UnbeĆimmtheit und Grenzenlosigkeit vertrŁgliĚ sowohl
mit der BeĆimmtheit und SĚŁrfe der UmriĄe jeder einzelnen Ge-
Ćalt als mit der gesĚloĄenen Zahl dieser GeĆalten. Allein auĚ mit
mensĚliĚer Denkweise lŁĄt sie siĚ niĚt wohl vereinen. Denn wer
einmal zum Gedanken Eines hŽĚĆen Wesens siĚ erhoben, von dem
alle §brigen Naturen nur AuĄtrŽmungen sind, wird siĚ sĚwer-
liĚ entsĚlieȷen, diesen AuČl§Ąen seine Verehrung, gesĚweige jene
aufriĚtige, gef§hlte FrŽmmigkeit zuzuwenden, die wir an Man-
Ěen der WeiseĆen und BeĆen, die entweder in die MyĆerien oder
in die Lehren der Philosophen eingeweiht waren, an einem Xeno-

phon z. B., wahrnehmen. Ganz anders verhŁlt es siĚ, wenn die

versĚiedenen GŽtter niĚt abwŁrts gehende, immer mehr siĚ ab-
sĚwŁĚende AuČl§Ąe einer hŽĚĆen und oberĆen Gottheit, wenn sie

vielmehr Steigerungen einer unterĆen, zu Grunde liegenden Kraft

sind, die siĚ endliĚ alle in Eine hŽĚĆe PersŽnliĚkeit verklŁren als-

dann nŁmliĚ sind sie wie Glieder einer vom TiefĆen ins HŽĚĆe
aufĆeigenden Kette, oder wie SproĄen einer Leiter, deren tiefere

niĚt §bergehen darf, wer die hŽheren erklimmen will dann, weil sie

dem MensĚen Mittler sind zwisĚen ihm und der hŽĚĆen Gottheit

und nur Boten, Verk§ndiger, Herolde des kommenden Gottes, ge-
winnt die Verehrung derselben einen SĚein, der siĚ auĚ mit der

beĄeren MensĚheit vertrŁgt und der allein erklŁrt, wie die den vielen
GŽttern erzeigte Verehrung so tiefe und faĆ unausreiĄbare Wurzeln
sĚlagen, so lange siĚ erhalten konnte. Weder §berhaupt zur Er-
klŁrung alter GŽtterlehre, noĚ zur ErklŁrung der samothrakisĚen

insbesondere geeignet sĚeint also die VorĆellung der Emanation.
Hier sĚeitert sie an dem reĚt verĆandenen BegriĎe des Kadmilos.
Eine von unten wie Zahlen aufĆeigende Reihe bilden die vier uns ur-

75Daher auĚ die EinsĚrŁnkung a. a. O. \Dieses Hervorgehen und Zur§Ękehren
aus Einem Wesen und in daĄelbe ward ohne Zweifel dem Gebildeteren als Grund-
lehre vorzutragen, die freiliĚ der rohe Pelasger niĚt zu faĄen im Stande war.
Ihm gab man daf§r eine Reihe von SterngŽttern und ihnen entspreĚende Bae-
thylien, Idole von der Sternenkraft infuliert und magisĚ wirksam u. s. w."
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kundliĚ bekannten samothrakisĚen Gottheiten. Kadmilos, niĚt den
drei andern untergeordnet, Ćeht vielmehr §ber ihnen. Diese EinsiĚt
verwandelt auf einmal die ganze Folge in eine lebendig fortsĚrei-
tende, und ŽĎnet uns die AuĄiĚt in eine weitere EntwiĘelung der
bis zur vierten Zahl bekannten Reihe. Die nŁĚĆe Frage iĆ unĆrei-
tig, welĚer Natur jener El, jener Gott sei, deĄen Verk§ndiger und
Diener zwar alle vorangehende Gottheiten, zunŁĚĆ aber und un-
mittelbar Kadmilos iĆ? UnĆreitig beginnt mit diesem Gott eine neue
Reihe von OĎenbarungen, durĚ die siĚ die Folge der PersŽnliĚkei-
ten bis in die Sieben- und AĚtzahl fortsetzt. DoĚ die vollĆŁndige
EntwiĘelung dieser Reihe, die noĚ andere Mittel fodert als in den

samothrakisĚen Überlieferungen f§r siĚ liegen, iĆ niĚt unser ZweĘ.

Es gen§gt uns, soweit dies mŽgliĚ iĆ, §ber die Natur der dem Kad-
milos folgenden Gottheit einigen AufsĚluĄ zu geben. ZunŁĚĆ also

iĆ klar, daĄ jene erĆen Gottheiten diejenigen KrŁfte sind, durĚ deren

Wirken und Walten vorzugsweise das Weltganze beĆeht klar also,

daĄ sie weltliĚe, kosmisĚe Gottheiten sind. Denn sie heiȷen allesamt
HephŁĆe,76 in keinem andern Sinn, als Alexander der Groȷe sagte,

auĚ Parmenio sei Alexander. HephŁĆos selbĆ iĆ in keiner Kabiren-

reihe, so wenig als sein Name unter denen der sieben Planeten oder

in dem Kreis der WoĚentage vorkommt, dem SĚl§Ąel, wie iĚ
einĆ zu zeigen hoĎe, aller GŽttersyĆeme. Sie alle zusammen, diese
vorangehenden oder wie wir auĚ sagen kŽnnen, dienenden Gotthei-

ten, sind HephŁĆos.77 Die SĚŽpfung des HephŁĆos iĆ die Welt der

Notwendigkeit. Er iĆ es, der in Ćrengem Zwange das All hŁlt.78

Er aber iĆ es auĚ, der den GŽttern, den hŽheren unĆreitig als
er selbĆ, die innerweltliĚen Sitze bildet.79 Eben dieses tun also je-

76Kreuzer 2. 321.
77Der mŽgliĚe Einwurf, daĄ Dionysos als hŽherer Demiurg dem HephŁĆos
entgegengesetzt wird (Kreuzer 3. 414.) und doĚ naĚ obiger AnsiĚt selbĆ ein
HephŁĆos iĆ, wird siĚ durĚ Anm. 80. erledigen.
78Kreuzer am eben angef. O.
79Τὰς ἐγκοσμίους ἕδρας. Ebenders. ebendas. aus Procl. in Plat. Theol. 6,
22.
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ne dienenden Gottheiten, die siĚ auĚ dadurĚ wieder als die, nur
die Epiphanie, die OĎenbarung der hŽheren GŽtter vorbereitenden
darĆellen. Man kŽnnte von ihnen sagen, sie sei’n niĚt sowohl gŽtt-
liĚe, als gottwirkend, theurgisĚe Naturen, und als theurgisĚ Ćellt
siĚ je mehr und mehr die ganze Verkettung dar. Wenn also jene
vorangehenden PersŽnliĚkeiten weltliĚe Gottheiten sind, so iĆ der
Gott, zu dem sie die F§hrer und Leiter sind, und dem unmittelbar
Kadmilos dient, der §berweltliĚe Gott, der Gott, der sie beherrsĚt
und dadurĚ Herr der Welt iĆ, der Demiurg oder im hŽĚĆen Sinne
Zeus.80 So hieȷ in Eleusis der, welĚer den Hermes oder Kadmilos
vorĆellte, der heilige Herold, aber der hŽĚĆe PrieĆer, welĚer den

hŽĚĆen der GŽtter vorĆellte, war das Ebenbild des Welterbauers

und als solĚer gesĚm§Ęt.81 Der etrus kisĚ rŽmisĚe Camillus war

80Aber auĚ Dionysos iĆ Demiurg und zwar der den HephŁĆos gewiĄermaȷen
§berwindende Demiurg, der die SĚŽpfung aus den Banden der Notwendigkeit er-
lŽĆ und in freie ManniĚfaltigkeit auseinandersetzt. Dieser sĚeinbare WiderspruĚ
lŽĆ siĚ sĚon durĚ die allgemeine Bemerkung, daĄ ein Wesen oder Princip,
das hŽher Ćeht als ein andres und insofern sein Gegensatz (sein Überwindendes)
iĆ, dennoĚ gegen ein noĚ hŽheres mit jenem zu Einer Gattung gehŽren kann.
F§r SolĚe, die aus Andeutungen ein Ganzes verĆehen, sei Folgendes! AuĚ Zeus
iĆ wieder Dionysos, wie ja auĚ mitunter ausdr§ĘliĚ gelehrt wurde. (S. die
Anf§hrungen von Kreuzer 3. 397. vgl. mit 416.) NŁmliĚ Zeus verhŁlt siĚ zu
den drei erĆen Potenzen wieder, wie siĚ die zweite zu der erĆen verhŁlt. IĚ
sage zu den drei erĆen, obsĚon wir bis her vier zŁhlten. Denn tiefer angesehen
iĆ Ceres keine arithmetisĚe Zahl. Sie iĆ die Mutter der Zahlen, die intelligible
Dyas, mit der naĚ Pythagoreer-Lehre die Monas aller wirkliĚen Zahlen erzeugt.
Persephone iĆ die erĆe Zahl (πρωτόγονος), die arithmetisĚe Eins. Also Zeus
verhŁlt siĚ zu 1. 2. 3. wieder wie siĚ 2 zu 1 verhŁlt und umgekehrt 2 verhŁlt
siĚ zu 1 niĚt anders, als siĚ 4 zu 1. 2. 3. verhŁlt. Des Zeus Zahl iĆ immer die
vierte Zahl. Auȷerdem aber kehrt Dionysos noĚ einmal in hŽherer Potenz zur§Ę.
Axiokersos iĆ Dionysos in der tiefĆen Potenz.
81᾿Εν δὲ τοῖς κατ᾿ ᾿Ελευσῖνα μυστηρίοις ὁ μὲν ῾Ιεροφάντης ἐις ἐικόνα

τοῦ Δημιουργοῦ ἐνσκευάζεται | | ὁ δὲ ῾Ιεροκήρυξ ῞Ερμου. Eus. pr.
ev. 3. p. 117. AuĚ Samothraki hatte seinen Hierophanten. Er hieȷ Κόης,
Κοίης. BoĚart, G. S. p. 397. leitet es, niĚt eben unwahrsĚeinliĚ, von !Nכה
ab. Da indes der Hierophant von Eleusis auĚ Προφήτης hieȷ (von τελετῶν
κατάρχουσι προφήταις wird auĚ Euseb. l. c. p. 39. C. gesproĚen), so halte iĚ
f§r wahrsĚeinliĚer, daĄ das Wort so viel als ,חוֹזªה! Seher, iĆ, welĚes grieĚisĚ
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keineswegs ein jedem PrieĆer ohne UntersĚied dienender Geh§lfe,
er war, was bis her niĚt beaĚtet worden, der ausdr§ĘliĚen Er-
klŁrung alter SĚriftĆeller zufolge, der dem PrieĆer des Jupiters
dienende Knabe.82 Da also dieser den Zeus selbĆ vorĆellte, so war
der Camillus zu ihm in demselben VerhŁltnis, in welĚem naĚ der ge-
gebenen AnsiĚt der kabirisĚe Kadmilos zum hŽĚĆen Gott iĆ. Die
aufĆeigende Reihe verhŁlt siĚ daher jetzt so: Das tiefĆe Ceres, deren
Wesen Hunger und SuĚt, und die der erĆe entfernteĆe Anfang
alles wirkliĚen, oĎenbaren Seins iĆ. Die nŁĚĆe Proserpina, We-
sen oder Grundanfang der ganzen siĚtbaren Natur dann Dionysos,
Herr der GeiĆerwelt. Über Natur und GeiĆerwelt das die beiden

sowohl unter siĚ als mit dem ÜberweltliĚen vermittelnde, Kadmi-

los oder Hermes.83 Über diesen allen der gegen die Welt freie Gott,
der Demiurg.84 Also ein von untergeordneten PersŽnliĚkeiten oder

wohl nur durĚ Κόης oder Κοίης auȷudr§Ęen war. Das Wort sĚeint weniger
allgemein als כביא! dieses dr§Ęt die EigensĚaft, jenes das Amt aus (s. 2 Sam. 24,
2. 1 Par. 21, 9. 25, 5.) und von dem iĆ hier die Rede.
82Plut. in Num. c. 7. extr. τὸν ὑπηρετοῦντα τῷ ἱερῷ (aber Reis ke sĚon
verbeĄert ἱερεῖ) τοῦ Διὸς ἀμφιθαλῆ παῖδα λέγεσθαι κάμιλλον, ὡς καὶ τὸν
῞Ερμην οὕτως ἔνιοι τῶν ῾Ελλήνων ἀπὸ τῆς διακονίας προσηγόρευον. Da-
mit §bereinĆimmend Macr. Sat. 3. 8., \Romani pueros puellasve nobiles et inve-
Ćes Camillos et Camillas appellant, flaminicarum et flaminum præminiĆros." Da-
her iĆ \FeĆus de Verb. sign. p. 149. ed. in us. D." Flaminius Camillus puer diceba-
tur ingenuus patrimus et matrimus, qui Flamini Diali ad sacra præminiĆrabat,"
niĚt so zu verĆehen, als wolle er nur das Beiwort Flaminius erklŁren sondern der
dem Jupiters-PrieĆer dienende Knabe hieȷ urspr§ngliĚ und vorzugsweise Camil-
lus. DaĄ er ἀμφιθαλὴς sein muĄte, ein Knabe, des beide Eltern lebten, war niĚt
weniger bedeutend.
83| | | | commune profundis
Et superis numen, qui fas per limen utrumque
Solus habes geminoque facis commercia mundo.

Caudian de R. Pr. 1. 89. Ą.
84Merkw§rdig genug briĚt der GesĚiĚtĄĚreiber Mnaseas sĚon mit Dionysos
ab, sei es, daĄ er selbĆ keine hŽhere Weihe empfangen, sei es, was wahrsĚeinliĚer,
daĄ heilige SĚeu ihn zur§Ęhielt, das letzte Geheimnis auȷuspreĚen. Einige, sagt
der SĚoliaĆ, setzen den vierten hinzu. NiĚt alle also gelangten bis zu dieser
Zahl (des Kadmilos), mit der siĚ der Sinn des Ganzen erĆ aufsĚloĄ. Über diese
Zahl hinaus f§hrt kein SĚriftĆeller die Reihe nur auȷer der Ordnung, einzeln
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Naturgottheiten zu einer hŽĚĆen sie alle beherrsĚenden PersŽnliĚ-

werden Zeus, Venus, Apollo u. a. genannt. Umso nat§rliĚer iĆ, den bei dem
alten SĚoliaĆen mit Kadmilos abreiȷenden Faden durĚ andere BruĚĆ§Ęe fort-
zusetzen, die siĚ unter den Tr§mmern phŽnikisĚer Kosmogonien finden. Es kann
umso weniger nŽtig sein, die Streitfrage §ber die ÄĚtheit oder UnŁĚtheit dieser
BruĚĆ§Ęe aufzunehmen, da man ohnedies von beiden Seiten her angefangen,
in den Mittelweg einzulenken. DoĚ iĆ vielleiĚt folgende Bemerkung an ihrer
Stelle. SanĚuniathon erklŁrt siĚ als Feind jeder tieferen, wie er sie nennt, al-
legorisĚen, oder wie man heutzutage sagen w§rde, myĆisĚen Bedeutung, als
Eiferer f§r den rohen buĚĆŁbliĚen VerĆand der alten GŽttergesĚiĚten, die bei
ihm vŽllig verwildert ersĚeinen. So roh und ohne alle Ahndung tieferen Ver-
Ćands treiben siĚ in seinem wunderliĚen Chaos auĚ die Tr§mmer um, von denen
wir hier reden wollen. Ein Betrug, wie ihn Mosheim daĚte, und mit solĚem
ZweĘ, hŁtte siĚ mit solĚen EinsĚiebseln sĚwerliĚ Gen§ge getan. NaĚdem al-
so SanĚuniathon von den Korybanten und Kabiren gesproĚen, fŁhrt er fort:
\Zur Zeit derselben ward geboren ein gewiĄer Eljun mit Namen, der HŽĚĆe."
DurĚ leiĚte Änderung wŁre der Sinn herauȷubringen: NaĚ denselben aber es
iĆ f§r unsern ZweĘ unnŽtig umso mehr da man diesem BruĚĆ§Ę, wenn keinen
hŽheren Ursprung zugeĆehen, doĚ in dem Mythus von der durĚ die Kureten und
Korybanten (auĚ merkw§rdig!) bewaĚten Geburt des Zeus seine Wurzel anwei-
sen kŽnnte. Eljun iĆ der wirkliĚe Name des hŽĚĆen Gottes Genes. 14, 18., des
PrieĆer jener aus dem Dunkel der Urzeit wunderbar hervortretende Malki-Sedek
iĆ, Name des Gottes, der \Himmel und Erde" (so w§rde ja auĚ die kabirisĚe
Zweiheit ausgedr§Ęt) besitzet, also des Weltherrn, des Demiurgen. Darf man
die, vorz§gliĚ von Kreuzer geltend gemaĚte Bemerkung auĚ hier anwenden,
daĄ der PrieĆer den Gott vorĆellt und auĚ wohl deĄen Namen trŁgt: so iĆ
Malki-Sedek der Name des hŽĚĆen Gottes selbĆ, wof§r auĚ spriĚt, daĄ sĚon
die ŁlteĆen j§disĚen SĚriften, die hierinn siĚer Überlieferungen folgten, z. B.
das BuĚ Sohar, Sopher Jetziro, Beresit Rabba (s. BoĚ. G. S. p. 707.),
den Namen Zeus durĚ ,צדק! Sedek, ausdr§Ęen. Jeder mit hebrŁisĚem SpraĚ-
gebrauĚ Bekannte weiȷ aber, daĄ Malki-Sedek niĚts anderes bedeutet, als der
vollkommene KŽnig, der vollendete HerrsĚer, also eben das, was 1 Tim. 6, 15. ὁ
μακάριος (auĚ dies im Sinn von vollendet) καὶ μόνος δυνάστης, ὁ βασιλεὺς
τῶν βασιλευόντων καὶ κύριος τῶν κυριευόντων heiȷt. Die anderen, nŁĚĆ
ihm vollkommenĆen, Naturen, herrsĚen zwar auĚ, aber sie herrsĚen nur als
Werkzeuge wie Diener eines irdisĚen KŽniges niĚt als SelbĆherrsĚer, sondern
als Stellvertreter. Zu dem allem kommt Folgendes. Die sieben SŽhne Sydyks
(bei Damascius Sadiks) heiȷen urkundliĚ die Kabiren, Euseb. p. 39. Der Sinn
iĆ hier derselbe, wie wenn die erĆen (unterĆen) Kabiren SŽhne des HephŁĆos
heiȷen. NŁmliĚ sie alle zusammen sind nur Sydyk, der eine vollendete HerrsĚer
lebt nur in ihnen, sie sind nur gleiĚsam die einzelnen Glieder des Einen die den
Vater verwirkliĚenden und siĚtbar maĚenden KrŁfte, die insofern auĚ in der
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keit, zu einem §berweltliĚen Gott, aufĆeigendes SyĆem war die
kabirisĚe Lehre.85 NoĚ weit entfernt aber iĆ diese DarĆellung von
jener andern Behauptung, die zuerĆ Warburton ausgesĚm§Ęt, naĚ
ihm auĚ deutsĚe Gelehrte annehmliĚ gefunden, welĚer zufolge das
eigentliĚe Geheimnis aller MyĆerien des Altertums die Lehre von der
Einheit Gottes war, und zwar in jenem verneinenden alle Vielheit
auĄĚlieȷenden Sinne, den die jetzige Zeit mit diesem BegriĎe verbin-
det. Undenkbar wŁre sĚon an siĚ ein solĚer WiderspruĚ zwisĚen
dem ŽĎentliĚen GŽtterdienĆ und der Geheimlehre. Er konnte, wie
Sainte-Croix bemerkt, niĚt kurze Zeit, gesĚweige an zweitausend

OĎenbarung oder SiĚtbarkeit ihm vorangehen. Denn irren w§rde siĚ, wer aus
diesem VerhŁltnis etwas f§r die VorĆellung der Emanation sĚlieȷen wollte es gilt
hier, was ein in Bentl. Ep. crit. ad Mill. subj. HiĆ. Ěr. Joh. Mal. p. 81.
angef§hrter χρησμὸς in andrer Beziehung sagt: ὁ παλαιὸς νέος καὶ ὁ νέος
ἀρχαῖος, ὁ πατὴρ γόνος καὶ ὁ γόνος πατήρ. Sind also die Kabiren SŽhne
Sydyks und war deĄelben Sydyks (Sedeks) PrieĆer jener KŽnig von Salem, so
wŁre vielleiĚt erlaubt, zu sagen, dieser Malki-Sedek war der erĆe bekannte Kabir
(so hieȷen ja auĚ die PrieĆer und Geweihte), dem das SyĆem erŽĎnet war,
das im Lauf der Zeiten vollendeter Klarheit bis in die Sieben-ja in die AĚtzahl
aufgesĚloĄen werden sollte. DoĚ nur zweifelnd d§rfen diese ŁlteĆen Verbindun-
gen angedeutet werden. Zu siĚtliĚ, um vom besonnenĆen ForsĚer ganz von der
Hand gewiesen zu werden, sind jene Anzeigen doĚ auĚ wieder zu sĚwaĚ, um
eine eigentliĚe Behauptung auf sie zu gr§nden. Eine grŽȷere, in weiterem Um-
fang und von andern Seiten hergef§hrte UntersuĚung kŽnnte jedoĚ ihre Kraft
verĆŁrken.
85Von einem solĚen SyĆem sagten dann auĚ wohl im Altertum sĚon diejeni-
gen, die es niĚt bis zum Ende fortdaĚten oder verĆanden, es sei nur Naturphi-
losophie. So Cicero de nat. D. 1. 42. Prætereo Samothraciam eaque
| | Quae Lemni
Nocturno aditu occulta coluntur
SylveĆribus sepibus densa:
Quibus explicatis ad rationemque revocatis rerum magis natura cognoscitur

quam Deorum. Sainte-Croix p. 356. \Cl«ement d’Alexandrie avoue, que l’Epoptie
«etoit une esp„ece de physiologie," dazu Strom. 4. p. 164. Aber diese Stelle sagt
etwas ganz Anderes, nŁmliĚ: \die dem Kanon der Wahrheit (der ĚriĆliĚen
Lehre) gemŁȷe Naturphilosophie (Physiologie), eine Überlieferung hŽherer Er-
kenntnis, eher aber eine Epoptie zu nennen, fŁngt von der kosmogonisĚen Art
der UntersuĚung an und Ćeigt von da zu derjenigen auf, die gŽttliĚe Dinge
betriĎt."
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Jahre dauren, ohne die AltŁre umzuĆoȷen, ja ohne die Ruhe der
b§rgerliĚen GesellsĚaft zu ersĚ§ttern. Mit der einen Hand ersĚaf-
fen und mit der andern verniĚten, ŽĎentliĚ tŁusĚen und insge-
heim aufklŁren, den GŽtterdienĆ durĚ Gesetze befeĆigen, die Frevel
dagegen mit ErnĆ beĆrafen, heimliĚ den Unglauben nŁhren und
aufmuntern, welĚe Gesetzgebung!86 Ein Gedanke, der einer in so
manĚen VerhŁltniĄen an Betrug gewŽhnten Zeit vielleiĚt zusagen
konnte, den aber das grade, gesunde, krŁftige Altertum wie mit Ei-
ner Stimme verwirft.87 Es iĆ vielmehr alle WahrsĚeinliĚkeit, daĄ
in den GeheimniĄen ebendaĄelbe, was in dem ŽĎentliĚen DienĆ,
aber nur naĚ seinen verborgenen Beziehungen dargeĆellt wurde,

und daĄ jene von diesem siĚ niĚt mehr untersĚieden, als etwa die

esoterisĚen oder akroamatisĚen VortrŁge der Philosophen von den
exoterisĚen. Vollends aber jener, niĚt altniĚt neuteĆamentliĚ, nur

etwa mohammedanisĚ zu nennende Monotheismus, deĄen BegriĎ

doĚ eigentliĚ immer jenen Behauptungen zu Grund gelegt wird,

widerĆrebt dem ganzen Altertum und der sĚŽneren MensĚliĚkeit,
die siĚ ganz in dem AuĄpruĚe des Heraklit spiegelt, dem auĚ Pla-

to Beifall gegeben: Das Eine weise Wesen will niĚt das alleinige

86Sainte-Croix p. 355.
87Die Freigebigkeit mit den ErklŁrungen durĚ Betrug, PrieĆergaukelei u. s.
w. iĆ gewiĄ bezeiĚnend f§r die letzte Zeit. Der L§ge werden KrŁfte zugetraut,
die man kaum der Wahrheit zusĚreibt. So blŽdsinnig auĚ war das Altertum
niĚt, wenn es gleiĚ niĚt mit vermeinter SĚlauheit §berall TŁusĚung witterte.
Wenn niĚt im Heidentum etwas sehr ErnĆliĚes und mehr, als man denkt, Wirk-
liĚes lag, wie konnte der Monotheismus so lange Zeit brauĚen, seiner MeiĆer
zu werden? Erweiterte Erfahrung, die von Zeit zu Zeit manĚes begreifen lehrt,
was unbegreifliĚ sĚien, erteilte sĚon Warnungen genug. Die neuĆe betriĎt die
tŽnende MemnonĄŁule. ManĚerlei TatsaĚen, z. B. das periodisĚe AufhŽren
und Wiederkommen des Tons, auĚ daĄ oĎenbar mehrere solĚer tŽnenden SŁu-
len waren, UmĆŁnde, die k§rzliĚ Jacobs in der ang. Abh. mit sĚarfsiĚtiger
Gewandtheit zusammengeĆellt, hinderten niĚt, PrieĆeranĆalt dabei zu vermuten.
Nun kommen die gewiĄ unverdŁĚtigen Franzosen, und siehe noĚ jetzt tŽnen
bei’m Aufgang der Sonne die Granit-BlŽĘe des thebŁisĚen Thals.
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genannt sein, den Namen Zeus will es!88 Eine andere Folge mŽĚte
man versuĚt sein, jener obwohl fl§Ětigen VergleiĚung zu geben
zwisĚen samothrakisĚen und altteĆamentliĚen VorĆellungen, die
weiter fortgesetzt noĚ auf tiefere ÜbereinĆimmungen leiten w§rde.
Man kŽnnte darin eine neue BeĆŁtigung sehen wollen der Łlteren
von Gerhard VoĄius, BoĚart und anderen ehrenwerten ForsĚern
gefaĄten AnsiĚt. NaĚ derselben iĆ die gesamte GŽtterlehre des Hei-
dentums nur VerunĆaltung der altteĆamentliĚen GesĚiĚte und der
an das Volk Gottes ergangenen OĎenbarung.89 Diese also wird f§r
ein ÄuȷerĆes und Letztes genommen, §ber das keine gesĚiĚtliĚe Er-
klŁrung hinausgehen kann. Wie aber, wenn diese Annahme selbĆ nur

willk§hrliĚ wŁre? Wenn siĚ sĚon in grieĚisĚer GŽtterlehre (von

indisĚer und anderer morgenlŁndisĚer niĚt zu reden) Tr§mmer ei-
ner Erkenntnis, ja eines wiĄensĚaftliĚen SyĆems zeigten, das weit

§ber den Umkreis hinausginge, den die ŁlteĆe durĚ sĚriftliĚe Denk-

mŁler bekannte OĎenbarung gezogen hat?90 Wenn §berhaupt diese

niĚt sowohl einen neuen Strom von Erkenntnis erŽĎnet hŁtte,

88Οἶδα ἐγὼ καὶ Πλάτωνα προσμαρτυροῦντα ᾿Ηρακλείτῷ, γράφοντι • ῎Εν
το σοφὸν, μοῦνον λέγεσθαι οὐκ ἐθέλει, καὶ ἐθέλει Ζηνὸς ὄνομα. Clem. Al.
Strom. 50. 5. p. 718. Vgl. Voȷ zu Virgils Landbau S. 808. MohammedanisĚ
darf der Monotheismus wohl heiȷen, der nur Einer PersŽnliĚkeit, oder einer
ganz einfaĚen Kraft den Namen Gott zugedaĚt. DaĄ er niĚt neuteĆamentliĚ,
bedarf keines Beweises daĄ auĚ niĚt altteĆamentliĚ, dar§ber s. Weltalter 1Ćer
Teil.
89Vgl. Kreuzer Vorr. zu 4. S. 4. Gefallen iĆ wohl dieses SyĆem weniger
durĚ siĚ selbĆ als durĚ die abgesĚmaĘten Anwendungen, eines Huetius z. B.
90IĚ sage: eines wiĄensĚaftliĚen SyĆems, niĚt eines bloȷ inĆinktmŁȷigen
Erkennens, etwa in Visionen oder im Hellsehen oder auf andere ŁhnliĚe Arten,
die man siĚ heutzutage ausdenkt, da einige geradezu der WiĄensĚaft entsagen,
andere wo mŽgliĚ ein WiĄen ohne WiĄensĚaft aufbringen mŽĚten. Da §brigens
das Dasein eines solĚen UrsyĆems, das, Łlter als alle sĚriftliĚe DenkmŁler, die
gemeinsĚaftliĚe Quelle aller religiŽsen Lehren und VorĆellungen iĆ, im Text
niĚt eigentliĚ behauptet, sondern nur als eine MŽgliĚkeit hingeĆellt wird, so
wird es wohl verĆattet sein, dieser Anf§hrung wegen auf k§nftige, niĚt einen Teil
betreĎende, sondern es selbĆ (das UrsyĆem) in seiner Ganzheit herzuĆellen suĚende
ForsĚungen zu verweisen, naĚ deren Mitteilung dann gegen die Annahme siĚ
erklŁren mag, wer sie niĚt als die wahrsĚeinliĚĆe erkennen zu m§Ąen glaubt.
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als den durĚ eine fr§here sĚon erŽĎneten nur in ein engeres, aber
eben darum siĚerer fortleitendes Beet eingesĚloĄen? Wenn sie, naĚ
einmal eingetretener Verderbnis und unaufhaltsamer Entartung in
VielgŽtterei, mit weiseĆer EinsĚrŁnkung, von jenem UrsyĆem nur
einen Teil, aber doĚ diejenigen Z§ge erhalten hŁtte, die wieder ins
groȷe und umfaĄende Ganze leiten kŽnnen? Diesem jedoĚ sei wie ihm
wolle, so beweisen jene VergleiĚungen wenigĆens, daĄ der grieĚisĚe
GŽtterglaube auf hŽhere Quellen als auf ŁgyptisĚe und indisĚe Vor-
Ćellungen, zur§Ęzuf§hren iĆ. Ja wenn die Frage entĆ§nde, welĚe
von den versĚiedenen GŽtterlehren, ob die ŁgyptisĚe und indisĚe,
ob die grieĚisĚe nŁher der Urquelle gesĚŽpft sei der unbefangene

ForsĚer w§rde kaum anĆehen, f§r die letzte zu entsĚeiden. In der

grieĚisĚen Fabel, jener GŽttergesĚiĚte, wie sie vorz§gliĚ Homer
den GrieĚen gediĚtet, iĆ es eine unsĚuldige, faĆ kindisĚe Phanta-

sie, die, nur gleiĚsam versuĚsweise, spielend und mit dem Vorbehalt

es wiederherzuĆellen, das Band auflŽĆ, wodurĚ die vielen GŽtter

Ein Gott sind im ŁgyptisĚen und indisĚen SyĆem iĆ ein ernĆ-
liĚer MiĄverĆand, ja ein dŁmonisĚes niĚt zu verkennen, ein nur

mit AbsiĚt wirkender GeiĆ des Irrtums, den der MiĄverĆand ins

Ungeheure, ja ins GrŁuelhafte auswirkt. Hatte jenes Naturvolk der

Pelasger, aus dem alle grieĚisĚe Kraft und HerrliĚkeit aufgegan-
gen sĚeint,91 die GrundbegriĎe sĚon getr§bt, niĚt in nat§rliĚer
UnsĚuld und FrisĚe erhalten, nimmer, so hoĚ wir den lebendigen

Sinn der GrieĚen ansĚlagen mŽgen, konnten diese VorĆellungen

in so lautere SĚŽnheit siĚ entfalten, nimmer so treu, so arglos,
so unbefangen mitten im Spiel, jene tieferen Verbindungen bewah-
ren, deren geheimer Zauber uns auĚ dann noĚ triĎt, wenn wir
die GŽttergeĆalten in ihrer vŽlligen diĚterisĚen und k§nĆlerisĚen
UnabhŁngigkeit vor uns walten laĄen. WiederhergeĆellt wurde je-

91OhngefŁhr, wie alle Kraft und HerrliĚkeit des neueren Europas, aus den
germanisĚen VŽlkern, mit denen die Pelasger §berhaupt manĚe Z§ge gemein
haben ihre Wanderungen, und die Urteile, die von spŁteren GesĚiĚtČorsĚern
§ber beide ergangen (s. unter andern LarĚer Chronol., Herodote T. 7. p. 277.),
sind niĚt die ĆŁrkĆen derselben.
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nes im Spiel der DiĚtung gelŽĆe Band im ErnĆ der Geheimleh-
ren. GesĚiĚtliĚ unzweifelhaft iĆ, daĄ auĚ diese den GrieĚen vom
Aus land oder von den Barbaren gekommen. Aber warum eben aus
Ägypten? Weil Herodot von den dodonŁisĚen PrieĆerinnen gehŽrt,
aus Ägypten haben die Pelasger zuerĆ die Namen der Gottheiten
erfahren?92 Aber derselbe Herodot gibt kurz zuvor eben diese Her-
leitung der grieĚisĚen GŽtternamen aus Ägypten nur f§r seine
Meinung,93 die umso weniger EntsĚeidendes haben kann, da ihr so
wesentliĚe Mittel der Beurteilung fehlten und Urkunden, die vor
uns aufgesĚlagen liegen.94 WelĚe ganz andere Welt ging dem Va-

9250. 2. c. 52. extr.
93Δοκέω δ᾿ ὧν μάλιστα ἀπ᾿ Ἀιγύπτου ἀπῖχθαι. 2. 50.
94DaĄ die Namen der meiĆen GŽtter naĚ GrieĚenland aus Ägypten gekom-
men sei’n, kann ohnehin niĚt buĚĆŁbliĚ genommen werden. VielleiĚt wenn
Herodots KenntniĄe weiter siĚ ausdehnten, weit entfernt die grieĚisĚen GŽtter-
namen aus Ägypten abzuleiten, zweifelte er, ob die ŁgyptisĚen selbĆ ŁgyptisĚen
Ursprungs seien. Von Osiris war sĚon die Rede. Wer siĚ noĚ mehr §berzeugen
will, sehe die ebenso ungewiĄen als flaĚen ErklŁrungen an, die von ŁgyptisĚen
GŽtternamen aus der koptisĚen SpraĚe seit KirĚers Zeiten, von Jablons ky,
Georgii (Alphab. Tibet.), ZoŚga und andern, gegeben worden sind. Wie unn§tz
also muĄ es ersĚeinen, ŁgyptisĚe Etymologien noĚ weiter, auĚ auf grieĚisĚe
Namen, auȷudehnen! Hievon nur Ein Beispiel an dem orphisĚen HerikapŁos.
Ehemals wollte man in ihm durĚ kabbaliĆisĚe ReĚnung den SĚem hampho-
rasĚ (Jehovah-Namen) finden das nennt Bentley ep. ad Mill. p. 4. mit ReĚt
aniles CabaliĆarum fabulas. Aber nun kam das ŁgyptisĚe Vorurteil. M§nter
allein in der ang. Abh. S. 34. Anm. gibt zwei ErklŁrungen. NoĚ mehrere
kann man bei Kreuzer 3. 388. angef§hrt finden. Bentley, der den Namen doĚ
niĚt loswerden kann und p. 90. zum zweitenmal auf ihn zur§Ękommt, begn§gt
siĚ, zu bemerken, die Sylbe κεπ (naĚ der Lesart ῾Ηρικεπαῖος) kŽnne nim-
mermehr weder grieĚisĚ noĚ lateinisĚ sein. Darum habe er wohlgetan, den
ineptis plerumque et caĄis Etymologiis (nŁmliĚ aus grieĚisĚer SpraĚe) niĚt
naĚzugehen sĚwŽren wolle er, daĄ selbĆ Orpheus keine anzugeben w§Ąte. Ohne
siĚ zu vermeĄen, kŽnnte man dagegen sĚwŽren, eine (freiliĚ niĚt grieĚisĚe)
Etymologie anzugeben, die der unvergleiĚliĚe Bentley selbĆ, wenn er von den
Toten wiederkŁme, als die wahre erkennen w§rde. DoĚ erwarte man darum
niĚts auȷerordentliĚes, sondern nur etwas ganz leiĚtes und einfaĚes. Das Wort
῾Ηρικαπαῖος iĆ niĚt mehr noĚ weniger als das hebrŁisĚe !M¢אַפַּי אֶר»� (Erec-
Apaim), daĄ Exod. 34, 6. und anderwŁrts als Name oder PrŁdicat des wahren
Gottes vorkommt, oder, damit es noĚ ŁhnliĚer sei, naĚ der ĚaldŁisĚen Form
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ter der GesĚiĚte auf, wenn er die althebrŁisĚen DenkmŁler kannte,

(s. Buxt. Lex. p. 216.) !Nאפי Kארי (Erik-Apain), welĚes den Langm§tigen,
Mitleidigen, der weiten Herzens iĆ, bedeutet. Und das iĆ er ja, der HerikapŁos,
der mit Dionysos (s. Anm. 65.) so viel ÄhnliĚkeit hat (αὐτὸς δὲ ὁ Διόνυσος,
sagt Proclus cit. ad Orph fragm. ed. Gesn. = Herm. p. 466.) καὶ Φάνης καὶ
῾Ηρικαπαῖος συνεχῶς ὀνομάζεται der Lebensgeber (ζωοδοτηρ, Malal. hiĆ.
Ěron. p. 91.), der weitherzige Gott, im Gegensatz mit dem engherzigen, der das
Leben vielmehr versĚlieȷt, hindert. Es iĆ den HelleniĆen zu verzeihen, wenn sie,
immer die grieĚisĚen Herleitungen im Auge, den Etymologien niĚt hold sind
auĚ Ruhnkenius hat siĚ niĚt Einmal Ćark dar§ber erklŁrt. DoĚ sollte man
niĚt alle und aus jeder SpraĚe versĚmŁhen, denn z. B. weder in kritisĚer noĚ
in hiĆorisĚer Beziehung kann es unwiĚtig sein, zu wiĄen, daĄ der orphisĚe He-
rikapŁos hebrŁisĚ oder altteĆamentliĚ iĆ. DoĚ dieser Name iĆ ja blos orphisĚ
und beweiĆ also niĚts f§r ŁgyptisĚe! Nun hŽre man Plut. de Is. et Os. p. 359.
Τὸ δὲ ἕτερον ὄνομα τοῦ θεοῦ (τοῦ ᾿Οσίριδος) τὸν ΟΜΦΙΝ εὐεργέτην ὁ
῾Ερμαῖός Φησιν δηλοῦν ἑρμηνευόμενον. Omphis also ein zweiter Name des
Osiris? Hier weiȷ sogar Jablons ki keinen Rat. Die Stelle muĄ verdorben sein,
gewiĄ hat PlutarĚ ῾Ρόμφιν gesĚrieben, denn nur f§r ein solĚes Wort lŁĄt siĚ
aus dem KoptisĚen die Bedeutung des Wohlthuenden herbeisĚaĎen, Vocc. æg.
in Opusc. ed. de Water 1. p. 184. Wenn man aber weiȷ, daĄ daĄelbe Wort, aus
dem oben der HerikapŁus erklŁrt worden, auĚ (oder vielmehr urspr§ngliĚ) Kאר
!Nאכפי (erik-anphin) gesĚrieben wurde, so wird man durĚ die sehr nat§rliĚe
Abk§rzung niĚt nur den Namen, sondern auĚ die Bedentung: der WohltŁtige,
erklŁrt finden. Wir kŽnnten nun noĚ weiter gehen denn jener Erik-apin verlangt
ja auĚ seinen Gegensatz, einen engherzigen Gott es sĚeint niĚt sĚwer zu sagen,
in welĚem Namen dieser zu finden iĆ aber dies mag einĆweilen hinreiĚen, nur
aufmerksam zu maĚen. Der Zweifel, der in Ansehung der ŁgyptisĚen GŽtterna-
men geŁuȷert worden, d§rfte mit der Zeit wohl auĚ in Ansehung der indisĚen
laut werden verĆeht siĚ der bedeutendĆen. DaĄ ein Volk die Namen der GŽt-
ter, die es niĚt selbĆ erfunden, niĚt zu verŁndern gewagt, iĆ bei weitem mehr,
als das Gegenteil wahrsĚeinliĚ. AuĚ an die Namen war ein Zauber gekn§pft,
und was der allgemeine Aberglaube von BesĚwŽrungČormeln hŁlt, daĄ sie nur
in der SpraĚe wirken, in welĚer sie §berliefert worden, galt wohl auĚ von
GŽtter-Namen. So behielt Samothraki mit dem alten DienĆ niĚt nur die alten
Namen, sondern auĚ in heiligen GebrŁuĚen gewiĄer Ausdr§Ęe einer eigenen
alten SpraĚe (παλαιᾶς ἰδίας διαλέκτεου) bis auf Diodors von Sicilien Zei-
ten, der diese WŽrter zwar von den AutoĚthonen der Insel herleiten will (50.
5. p. 357.), die aber alle wahrsĚeinliĚ von der Art des Worts κοίης waren
(Anmerk. 81.). So behielt Eleusis die fremdlautende EntlaĄungČormul, so die
Sabazien ihr Hyes Attes! nŁherliegender VergleiĚungen niĚt zu gedenken! DoĚ
wozu auĚ nur dieses, da das Beispiel der bewegliĚen GrieĚen allein entsĚeidend
iĆ, die selbĆ im freien diĚterisĚen GebrauĚ die Namen beibehielten, von denen
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ihm, deĄen Aufmerksamkeit niĚt entgangen war, daĄ die erĆen bac-
ĚisĚen Orgien GrieĚenlands von jenen PhŽnikiern herkommen, die
siĚ mit dem Tyrier Kadmus in BŁotien niedergelaĄen.95 Über die
GeheimniĄe Samothrakis Łuȷert er siĚ entsĚieden, die Insel ha-
be sie von den Pelasgern empfangen, welĚe zuerĆ dort, ehe mit
den Athenern zusammen gewohnt.96 Der einzige, doĚ nur sĚeinba-
re Grund, der einige ForsĚer bewegen konnte, die erĆe Quelle des
Kabiren-DienĆes in Ägypten zu suĚen,97 iĆ eine besondere ErzŁh-
lung des ionisĚen GesĚiĚtĄĚreibers. Zu Memphis sei Kambyses in
das Heiligtum des HephŁĆos gegangen und habe des Bildes niĚt
wenig gespottet. Denn es sei, wie die PhŽnikisĚen PatŁken, die

NaĚbildung eines PygmŁen. AuĚ in das Heiligtum der Kabiren,

in das niemanden als dem PrieĆer zu gehen verĆattet gewesen, sei
der Frevler gedrungen und habe unter vielem GelŁĚter ihre Bilder

verbrannt, denn auĚ sie seien den Bildern des HephŁĆos ŁhnliĚ.98

Die VergleiĚung der HephŁĆos- und der Kabiren-Bilder mit den

phŽnikisĚen SĚutzgŽttern w§rde jedoĚ die umgekehrte Ableitung
der Kabiren Ägyptens von den ZwerggŽttern PhŽniziens ebenso gut

verĆatten, da dieses Land naĚ ebenso unverwerfliĚen ZeugniĄen zu

den ŁlteĆen Sitzen der Kabiren gehŽrt.99 Über die erĆe Herkunft des

Herodot (weit beĆimmter davon redend, als von der ŁgyptisĚen Herkunft) siĚ
durĚ seine UntersuĚungen §berzeugt zu haben versiĚert, daĄ sie mit wenigen
Ausnahmen (die auĚ niĚt einmal alle Ausnahmen sind) den GrieĚen von den
Barbaren gekommen.
95Herodot. 50. 2. 49. extr.
9650. 2. c. 51.
97M§nter l. c. p. 30. Kreuzer 2. 285. Ď. Jacobs §ber die Memn. Anm. 63.
9850. 3. c. 37.
99Euseb. pr. ev. p. 38. \Saturn gab dem Poseidon und den Kabiren die Stadt
Beryth zum Sitz." Es iĆ dies die einzige mir bekannte Stelle, wo Poseidon und
die Kabiren zusammen, aber untersĚieden, genannt werden. NŁmliĚ Poseidon iĆ
der Kabiren oder vielmehr sie sind des Poseidons Gegensatz. Er iĆ das blindlings
Auseinanderrollende, Spaltende, Zertrennende sie das Zusammenhaltende. Die Ka-
biren halten den Poseidon bewŁltigt, sie selbĆ §berwindet wieder ein andrer, der
insofern κύριος τῆς ὑγρᾶς Φύσεως (Anm. 66.), aber in einem ganz andern
Sinn iĆ, als der zerĆŽrende Poseidon. Spuren genug dieses Gegensatzes gibt der
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Kabiren-DienĆes mŽĚte also aus dieser GesĚiĚte niĚts zu sĚlieȷen
sein. Umso merkw§rdiger iĆ an siĚ die ErzŁhlung, in PygmŁen-
GeĆalt habe man die Kabiren zu Memphis gesehen. Wie reimt siĚ
diese GeĆalt, wir wollen niĚt sagen mit jener VorĆellung, naĚ
welĚer HephŁĆos der hŽĚĆe Gott sowohl des kabirisĚen als des
ŁgyptisĚen SyĆems iĆ und alle anderen GŽtter nur AuČl§Ąe von
ihm wie reimt siĚ eine solĚe Abbildung auĚ nur mit dem Namen
der groȷen GŽtter, welĚer den Kabiren so allgemein beigelegt wird?
Einer der Łlteren UntersuĚer wollte die SĚwierigkeit durĚ Aus le-
gung hinwegrŁumen,100 untunliĚ sĚon darum, weil unzweifelhafte
Spuren sind, daĄ dieselben GŽtter auĚ auȷer Ägypten zwergartig

gebildet wurden.101 In bildliĚen VorĆellungen, wie bei dem DiĚ-

ter, trŁgt der Greis AnĚises die vaterlŁndisĚen Penaten in der Hand
aus Ilium,102 ein Beweis wenigĆens der Kleinheit dieser Bilder, die

Gottheiten darĆellten, welĚe mit kabirisĚen zunŁĚĆ verwandt wa-

ren. Man kŽnnte versuĚt sein zu sagen: die erĆen Kabiren wenigĆens

sei’n alle dienende Gottheiten oder Camille, darum sei’n sie als Kna-
ben gebildet worden. Aber Knaben sind keine Zwerge. AngemeĄener

iĆ folgendes, zumal es auf einer VorĆellung beruht, die erweis liĚ

21. Gesang der Ilias. Grade die Verbindung des Poseidons und der Kabiren in
jener Stelle iĆ Beweis der UrkundliĚkeit der Angabe. Man erinnere siĚ: was
Herodot eben auĚ §ber Poseidon sagt. NaĚ dieser AnsiĚt mŽĚte auĚ was <. 5.
in. des Textes erwŁhnt iĆ, noĚ eine tiefere Deutung zulaĄen. Insofern sĚiene mir
die BoĚartisĚe ErklŁrung von PatŁken noĚ immer vorzuziehen, wenn man als
den GrundbegriĎ von בטח! (wohl niĚt unriĚtig) firmus fuit, firmiter innixus eĆ
annŁhme. PatŁken wŁren alsdann die feĆmaĚenden, die siĚern Grund gebenden
Gegensatz von inĆabilis tellus, innabilis unda.
100Gutberleth DiĄ. de MyĆeriis. Deorum Cabirorum, insert. ej. Opusc. FraneĘ.
1704. et Poleni Suppl. ad Thes. antt. Gr. et R. T. 2. p. 824. Dieser §bersetzt
πυγμαίου ἀνδρὸς μίμησιν durĚ fortis et robuĆi viri imaginem, ein SpraĚge-
brauĚ, f§r den er niĚts anzuf§hren weiȷ, als Ez. 27, 2. naĚ der grieĚisĚen
Übersetzung des Aquila, wo πυγμαῖσι, meint er, dem Zusammenhang naĚ nur
Ćarke MŁnner bedeuten kŽnne.
101Kreuzer. Dionysus p. 133. Ą.
102Tu, genitor, cape sacra manu patriosque Penates. Aen. 2. 717.
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vorhanden war.103 Als GŽtter und als die ŁlteĆen der Wesen wur-
den sie notwendig in ehrw§rdiger GeĆalt und als Alte gedaĚt als
Camille aber jugendliĚ und wie Knaben. Die noĚ rohe aber aufriĚ-
tige IdoloplaĆik wuȷte diese Ćreitenden BegriĎe nur in der GeĆalt
von Zwergen zu vereinigen. Vorauȷusetzen dabei iĆ allerdings, was
siĚ indes auĚ sonĆ reĚtfertigen lŁĄt, daĄ nur die erĆen Kabiren in
solĚer GeĆalt abgebildet wurden, denn nur als SŽhne des HephŁ-
Ćos, nur sofern selbĆ HephŁĆe, waren die Kabiren zu Memphis in
PygmŁengeĆalt zu sehen. SonĆ glauben wir, einen, der mensĚli-
Ěen Einbildungs kraft auĚ sonĆ gewŽhnliĚen und besonders wieder
an altdeutsĚe und nordisĚe VorĆellungen erinnernden, Zug darin

zu finden, diesen nŁmliĚ, groȷe aber mehr zauberisĚe als nat§rliĚe

KrŁfte mit der ZwergengeĆalt vereinigt zu denken. Hat doĚ sĚon
einer alten niĚts weniger als gradezu verwerfliĚen Ableitung zufol-

ge unser deutsĚes Wort Zwerg das grieĚisĚe Theurgos zur Wurzel

und demnaĚ von Hausaus die Bedeutung eines theurgisĚen zauber-

krŁftigen Wesens. AuĚ an unsre BergmŁnnlein d§rfen wir erinnern,
von denen noĚ unser treuherziger Landsmann Georg Agricola zu

erzŁhlen weiȷ denn auĚ sie sind ja so zu reden SŽhne des HephŁĆos,

die mit Metallen Verkehr haben und sogar WaĎen aus ihnen verfer-

tigen.104 Da indes mit der GeĆalt von PygmŁen grade der BegriĎ

103S. die 72Će Anm.
104WaĚter. GloĄ. Germ. 2. pag. 1989. Zwerg (Anglosax. dwerg, dweorh,
Franc. duverĚ), Dæmon silveĆris montes et saxa inhabitans, vocem compellanti-
bus reddens, et nescio quae arma fabricans, secundum Mythologiam Is landorum,
cui nomen Edda. Verel. in Jnd. duergur et in plural. duergar, semidæmones,
rupicolæ, arte fabrili mirabiles. Gudmundo Andreae in explicatione Voluspæ
Stroph. 7. dwergi sic dicuntur „a θεοῦ ἔργον warum niĚt gradezu von θεουρ-

γός? Über die BergmŁnnlein, WiĚtlein u. s. w. lŁĄt siĚ der waĘere G. Agricola
(s. §ber ihn v. Goethes Farbenlehre 2. S. 237.) in der Abh. De Animantibus
subterraneis (De re metall. libri 12. p. 491.) deutsĚ §bersetzt also vernehmen.
\Von andern werden sie (die die GrieĚen Cobalos nennen) BergmŁnnlein ge-
nannt naĚ ihrem gewŽhnliĚen Leibesmaȷ, denn sie ersĚienen wie Zwerge dreier
Spannen hoĚ und zwar wie alte MŁnnlein (seneciores), gekleidet wie die Berg-
leute, in einem gekappten Hemd und mit einem um die Lenden herabhangenden
SĚurzleder (wie Kabiren auf M§nzen Kabiren-Hammer und SĚlŁgel fehlt in
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§bernat§rliĚer StŁrke verbunden iĆ, so kŽnnte es niĚt befremden,
wenn etwa die, welĚe als Zwergen, in einer andern Wendung als
Riesen gedaĚt wurden,105 niĚt auĎallen, wenn unter den, wie es

andern BesĚreibungen auĚ niĚt). Diese pflegen den ErzgrŁbern keinen SĚaden
zu tun, sondern sĚweifen herum in den SĚaĚten und GŁngen und sĚeinen alle
mŽgliĚe Arbeiten vorzunehmen, da sie doĚ niĚts tun. Bisweilen werfen sie die
Arbeiter mit SteinĚen, verletzen sie jedoĚ nie, wenn sie niĚt gereizt und in
ihrer Gaukel-Arbeit geĆŽrt werden. Weshalb die Bergleute durĚ sie von der Ar-
beit niĚt abgesĚreĘt, sondern als durĚ ein gutes ZeiĚen aufgemuntert werden,
deĆo eifriger und ĆŁrker drauf zu setzen und ĆŁrker zu arbeiten." AuĚ aus Theo-
phr. Paracelsus wŁre viel von den Pygmæis anzuf§hren, daĄ er doĚ wohl niĚt
bloȷ aus seinem Gehirn, sondern aus gemeiner VolkĄage genommen. Ob er ihnen
gleiĚ manĚes BŽse naĚsagt, r§hmt er sie doĚ auĚ wieder als solĚe, \die oft
unsre Warner, WŁĚter und BesĚ§tzer sind in groȷen NŽten, helfen oft einem
auȷer GefŁngnis und dergleiĚen H§lfe mehr." Den bŽhmisĚen Gebirgsbewoh-
nern kommen sie bis in die HŁuser als wahre lares familiares oder lemures, daĄ man
sie unter der Erde kann hŁmmern und sĚmieden hŽren, deshalb heiȷen sie dort
und in angrŁnzenden deutsĚen LŁndern auĚ HauĄĚmiede. S. Balbin. Misc. hiĆ.
Boh. 50. 1. p. 45. In dieselbe ClaĄe gehŽren die ebenfalls von Agricola p. 492.
erwŁhnte dæmones, qui quotidie partem laboris perficiunt, curant jumenta, et
quos, quia generi humano sunt aut saltem eĄe videntur amici, Germani Gutelos
appellant (Χρηστοὶ heiȷen auĚ die Kabiren, Macrob. 3. 4. vielleiĚt auĚ jene

altteĆ. Penaten die Theraphim, naĚ dem arab. . Aus einem alten WŽrter-
buĚ f§hrt SĚerz. GloĄ. Germ. med. æv. 2. pag. 2011. an: \wiĚtelein, wiĚte,
sĚretlein penates." Die sanftm§tigen heiȷen vorzugsweise Kobeln, Kobolde, ein
Wort das sĚon Agricola und naĚ ihm WaĚter u. a. vom grieĚ. Κόβαλος
herleiten. Nun sagt Is. VoĄius ad HesyĚ. voc. Καβάρνοι not. 12. \Καβάρνοι,
Κάβειροι, Κόβαροι, Κόβαλοι (auĚ wohl das bei HesyĚ. gleiĚ darauĎolgende
κόβειρος) ejusdem omnia videatur naturæ." Bei den unzŁhligen Beispielen der
VerweĚselung von R und L iĆ niĚt zu zweifeln, daĄ κόβαλοι f§r κόβαροι
gesetzt wird, und daĄ dies mit κάβεὶρος einerlei Etymon habe, iĆ eben so wenig
zweifelhaft. HiedurĚ iĆ also die in den VorĆellungen naĚgewiesne Verbindung
auĚ in den Namen aufgezeigt. Oft genug wŁhrend dieser UntersuĚung hat siĚ
der ebenso nahe als tief eingreifende Bezug zwisĚen den Kabiren und den Laren
und Manen dargeboten (vgl. Arnob. adv. Gent. 3. p. 124. ed. Lugd. Bat.),
aber wir muĄten uns einsĚrŁnken.
105Die Spur einer solĚen VorĆellung kŽnnte man in dem Namen Anaces (῎Ανα-
κες) suĚen wollen: denn wie dem auĚ sei, die einzig wahrsĚeinliĚe ErklŁrung
dieses erĆ spŁten in Anactes verwandelten Worts (s. Cic. de n. D. 3. 21.) liegt in
dem Enakim der Vorzeit, Deut. 1, 28. In der nordisĚen Fabel und DiĚttunĆ
finden siĚ meiĆ, wo Riesen, auĚ Zwerge. Wer denkt niĚt an das \viel Ćarke
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sĚeint, noĚ kleiner gedaĚten, IdŁisĚen Daktylen106 auĚ Hercules
genannt wird, und wenn jenes unfŽrmliĚe Bild der ŁlteĆen Kabiren
siĚ in die herrliĚen GeĆalten der Dios kuren verklŁrt.107 Auf den

Gezwerg," daĄ zugleiĚ mit dem Nibelungen-ReĘen der SĚŁtze und Burgen
h§tet und dem nebĆ groȷer StŁrke Zauberkraft inwohnt?
106Πυγμαῖος wird von πυγμὴ, einer FauĆ hoĚ, erklŁrt. Δάκτυλοι sind Fin-
ger.
107SŽhne Sydyks (Anm. 84.) und Dios-Kuren iĆ einerlei Name. Aber derselbe
Name iĆ ja noĚ urkundliĚer in jenen !Mהאלהי בכי Gen. 6. vorhanden (daĄ
darunter SŽhne des hŽĚĆen Gottes gemeint sind, zeigt das ה! emphat. vor
!Mאלהי). Von diesen erzŁhlt das ŁlteĆe GesĚiĚtswerk: \Und die SŽhne Gottes
sahen die TŽĚter des MensĚen, daĄ sie sĚŽn waren, und nahmen siĚ zu Weibern,
die ihnen gefielen," worauf in demselben Zusammenhang folgt: \In jenen Tagen
waren Nephilim (Riesen) auf der Erde, zumal naĚdem die SŽhne Gottes siĚ
mit den MensĚentŽĚtern verbanden und siĚ Kinder zeugten. DieĄ sind die
Gewaltigen, die MŁnner des Namens (die Ber§hmten) von Urzeiten der Welt
her." Es iĆ doĚ etwas ganz wunderbares um diese Stelle, mag sie nun f§r
mythisĚes BruĚĆ§Ę naĚ der beliebten Weise oder f§r GesĚiĚte genommen
werden. Will man niĚt den ungereimten j§disĚen Fabeln Glauben beimeĄen,
so kann man !Mהאלהי בכי nur von Verehrern des wahren Gottes erklŁren, die
gleiĚsam als abgesondert von den §brigen MensĚen und als ein eignes GesĚleĚt
vorgeĆellt werden. Es waren also so zu reden die Eingeweihten der erĆen und
ŁlteĆen MyĆerien von Anfang an war etwas abgesĚloĄen, nur einem Teil des
MensĚengesĚleĚts vertraut, das siĚ erĆ allmŁhlig wie von einemMittelpunkt aus
verbreiten sollte. IĆ es niĚt auĎallend, daĄ aller hŽhere und beĄere Glaube gleiĚ
anfŁngliĚ in GrieĚenland und sonĆ unter der Form von Geheimlehren auftritt?
AugenbliĘliĚe und ŽrtliĚe UrsaĚen laĄen siĚ doĚ niĚt immer und §berall
denken, sondern das Geheimnis, die AbgesĚloĄenheit sĚien, gleiĚ urspr§ngliĚ und
vom Anfang her, zugleiĚ mit der SaĚe selbĆ gegeben. SŽhne des hŽĚĆen Gottes
wurden jene Inhaber der ŁlteĆen Geheimlehre, wie die in ihrem Ursprung oĎenbar
mensĚliĚe Zwillinge Dios-Kuren wurden und zuletzt selbĆ unter die Kabiren
§bergingen. Von diesen hŽheren Naturen Ćammen die erĆen mensĚliĚen Heroen,
die Nephilim (Niflungen?) die gewaltig waren, solange sie lebten und noĚ in
der Unterwelt (NiĎelheim der altnordisĚen Mythologie?) groȷ und ber§hmt
sind, s. Es. 14, 9. Jeder mag suĚen diese wunderbaren Anzeigen so gut er kann
weiter zu verkn§pfen, aber sehr nat§rliĚ iĆ doĚ, siĚ naĚ einer ErklŁrung der so
allgemeinen MyĆerien-Form sĚon in den ŁlteĆen Zeiten umzusehen. Was war auĚ
die Ćrenge Absonderung des j§disĚen Volks anders, als eine den MyĆerien ŁhnliĚe
AnĆalt, nur daĄ sie niĚt zwisĚen MensĚen deĄelben Volks, sondern zwisĚen
einem Volk und allen §brigen eine SĚeidewand zog? ErĆ das ChriĆentum sollte
alle SĚranken aufheben.
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BegriĎ zauberisĚer, theurgisĚer KrŁfte f§hrt also auĚ die Angabe
ihrer GeĆalt zur§Ę. WelĚe Bedeutung durĚ ihren gemeinsĚaftli-
Ěen Namen ausgedr§Ęt sei, mŽĚte zuletzt UntersuĚung verdienen.
Hier§ber jedoĚ iĆ unter allen ForsĚern faĆ Eine Meinung. Den
BegriĎ der mŁĚtigen, der Ćarken GŽtter dr§Ęe der Kabiren-Name
aus, naĚ der Bedeutung eines gleiĚlautenden hebrŁisĚen Worts.
Alle andere BedenkliĚkeiten gegen diese ErklŁrung108 §berwindet
beinah’ daĄ Eine, daĄ eben diese GŽtter immer und §berall, zusam-
men und auĚ einzeln, die Groȷen, die MŁĚtigen genannt werden.109

DennoĚ was b§rgt daf§r, daĄ eben dieser BegriĎ durĚ das Wort
Kabiren ausgedr§Ęt worden? Es bleibt immer der niĚt grundlose

108NŁmliĚ aus dem hebr. ,כַבִּיר! mŁĚtig Ćark. Der f§r diese ErklŁrung Ćimmen-
der iĆ eine groȷe Anzahl, Scaliger ad Varr. und ad Ěron. Euseb. Gerh. VoĄ.
de Idolol. p. 173. BoĚart. G. S Grotius in SĚol. ad Matth 4, 24 Selden de
Diis Syris Synt. 2. p. 287. 361. Marsham canon. Ěron. p 35. Gutberleth l. c.
und alle Neuern. Die Hauptzweifel gegen diese ErklŁrung sind, daĄ die unbedingte
Bedeutung von mŁĚtig, wenigĆens ohne das ArabisĚe zu H§lfe zu nehmen, niĚt
erweis liĚ iĆ §berall sĚeint es nur den BegriĎ des durĚ ÜberfluĄ MŁĚtigen und
Starken anzudeuten, s. Job. 31, 25. 8, 2. EntsĚeidender iĆ die vermiȷte pro-
prietas verbi, indem es von gŽttliĚer StŁrke und GrŽȷe niemals gebrauĚt wird.
Man kŽnnte das verwandte גבר! zu H§lfe nehmen, wovon גבּיֹר! in der Zusammen-
setzung mit אל! gebrauĚt wird Gebhurah iĆ eine von den EigensĚaften Gottes 1
Par. 29, 2. und eine der zehen Sephiroth 2 Sam. 22, 2. §bersetzt Targ. Jon.
die Worte (Jehovah fŁhrt) auf dem Cherub durĚ ,בגבורותיה! entweder naĚ dem
Sinn oder zufolge des syrisĚen , daĄ ein WŽrterbuĚ durĚ fortis, validus
erklŁrt. Allein das Wort, das eigentliĚ dem Kabir entspreĚen sollte, Gebbir, hat
keine Beziehung auf gŽttliĚe Kraft. Spencer. de leg. vet. Hebr. ritualibus 2.
p. 848. erinnert bei den Cherubim an die Kabiren das GemeinsĚaftliĚe sĚeint
ihm die StŁrke. Es lieȷen siĚ aber wohl nŁhere Beziehungen auĎinden. Wie sie
auĚ immer geĆaltet sein moĚten, jene rŁtselhaften Wesen besĚrieben werden sie
als GeĆalten, §ber denen der hŽĚĆe Gott ruht, s. 1 Sam. 4. 4., also als un-
tergeordnete Wesen, als Camille, wenn man sie mensĚliĚ nehmen wollte, denen
jedoĚ ebenfalls mŁĚtige KrŁfte inwohnen. Auf den ungefŁhren GleiĚlaut wird
siĚ niemand berufen wollen der erinnerte eher an die nŁĚĆen Verwandten der
Kabiren, die Korybanten ein Name, der niĚt leiĚt anderen, als morgenlŁndisĚen
Ursprungs sein kann.
109In Augurum libris Divi potes sunt, in Samothraki θεοὶ δυνατοί. Varro de
l. l. 50. 4. Vgl. CaĄius Hemina bei Macr. Sat. 3. 4. eine Menge InsĚriften,
wovon einige bei Gutberleth.
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Zweifel, daĄ eigentliĚ nur die hŽheren GŽtter des kabirisĚen Sy-
Ćems die Groȷen genannt worden.110 Aber auĚ zu allgemein, niĚt
bezeiĚnend genug f§r den eigent§mliĚen BegriĎ, lautet der Name,
um siĚ durĚ die erĆe ÄhnliĚkeit hinreiȷen zu laĄen. Von selbĆ
dringt uns die UntersuĚung, die Eigent§mliĚkeiten der Kabiren
noĚmals in Einem Bilde zusammen zu faĄen. Die erĆen Kabiren
also waren magisĚe oder beĆimmter zu reden theurgisĚe, die hŽhe-
ren GŽtter zur Wirkung bringende KrŁfte oder Naturen.111 DoĚ
niĚt einzeln, nur in ihrer unauflŽs liĚen Folge und Verkettung §ben
sie den Zauber aus, durĚ den das ÜberweltliĚe in die WirkliĚkeit
gezogen wird. Nun Ćehen auĚ die durĚ sie zur OĎenbarung ge-

braĚten GŽtter mit ihnen wieder in einer magisĚen Verkn§pfung.

110AuĎallend iĆ immer die Wortverbindung Aen. 3, 12.
| | | feror exul in altum

Cum sociis, natoque, Penatibus et magnis D̂“s.
Das et declarative genommen iĆ matt. Es bleibt niĚts §brig, als Penates f§r

die den groȷen GŽttern vorangehende (insofern von ihnen unzertrennliĚe, aber
doĚ versĚiedene) zu nehmen, womit auĚ die allein wahrsĚeinliĚe Etymologie
(s. Anm. 72.) §bereinĆimmt.
111Der Hauptbeweis dieser Behauptung liegt in den Namen und der Aufeinander-
folge. DaĄ sie aber allgemein f§r zauberkrŁftige Naturen angesehen worden, daf§r
nur einige NaĚweisungen! Unmittelbare AbkŽmmlinge der Kabiren, Korybanten
oder Samothrakier (dies nimmt er alles f§r gleiĚbedeutend) sind naĚ SanĚunia-
thon, Euseb. p. 36. die die Kenntnis der KrŁuter, Heilung giftiger BiĄe und die
BesĚwŽrungen zuerĆ erfunden. Strabo 50. 10. p. 466. sagt, naĚ einigen sei’n
die Korybanten, die Kabiren, die IdŁisĚen Dactylen und die TelĚinen einerlei,
naĚ andern Verwandte und nur durĚ geringe UntersĚiede voneinander getrennt.
Von den IdŁisĚen Dactylen aber sagt SĚol. Apoll. Paris. 50. 1. v. 1131. γόητ-
ες δὲ ἦσαν καὶ Φαρμακεῖς und auĚ hier war Zauber und Gegenzauber. NŁmliĚ
die linken, wie Pherecydes lehrte, waren unter ihnen die γόητες, die den Zauber
kn§pfenden, die reĚten aber die den Zauber lŽsenden. Einige lehrten, die reĚten
(Finger, Dactylen) sei’n mŁnnliĚ, die linken weibliĚ. Von denselben sagt der
ephemerisirende Diod. Sic. 5. p. 392. da sie Zauberer gewesen, haben sie siĚ der
BesĚwŽrungen, Einweihungen und Geheimlehren befliĄen und auf Samothraki
verweilend die Einwohner durĚ dies alles in niĚt geringes ErĆaunen gesetzt, faĆ
gleiĚlautend mit manĚen ErzŁhlungen von Othin und seinen Gesellen. | Über
die ZauberkrŁfte der TelĚinen. S. Diod. 5. c. 55. Strab. 14. p. 653. extr. HesyĚ.
h. v. u. a.
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Die ganze Kabiren-Reihe bildet also eine vom TiefĆen bis ins HŽĚ-
Će reiĚende Zauberkette. Kein Glied dieser Kette darf unwirksam
sein oder auĆreten, soll niĚt der Zauber versĚwinden. Wie niĚt die
ErsĚeinung Eines Dios kuren, wie nur das ZeiĚen der zwei verein-
ten Flammen den Seefahrern heilbedeutend iĆ, so sind die Kabiren
nur zusammen die groȷen heilbringenden GŽtter und werden niĚt
einzeln, sondern nur gemeinsĚaftliĚ verehrt.112 Also den BegriĎ

112SĚon wegen dieses erwiesenen GrundbegriĎes (der ihrer Natur naĚ untrennli-
Ěen) war von der vermeinten EntdeĘung versĚiedener EpoĚen in der GesĚiĚte
des samothrakisĚen DienĆes kein GebrauĚ zu maĚen. Sainte-Croix p. 28. Ą.
behauptet, es sei’n in S. nur zwei Gottheiten verehrt worden (Himmel und Er-
de) darauf sei’n ŁgyptisĚe und phŽnikisĚe VorĆellungen hinzugekommen hierauf
habe man angefangen, die alten samothrakisĚen Gottheiten mit den grieĚisĚen
zu verweĚseln, aus der einen sei Ceres geworden, aus der andern Proserpina, aus
der dritten Pluton, aus der vierten, erĆ von Ägypten hergekommenen, Merun:
eine dritte EpoĚe will er aus der Stelle des Plinius (Anm. 46.) herausbringen.
Das GelindeĆe, was siĚ dar§ber sagen lŁĄt, iĆ, daĄ es lauter willk§hrliĚe und
unerwiesne VorĆellungen sind. Er versiĚert zwar: \Diodore nous dit en ter-
mes claires, que le culte de Samothraki fut reĆaur«e, mais que les raisons de cet
«ev«enement n’«etoient connues, que des seuls adeptes," und dazu Diod. 50. 5. c. 49.
WahrsĚeinliĚ iĆ die Stelle c. 48. gemeint (Δία | παραδεῖξαν αὐτῷ (τῷ
᾿Ιασίονι) τὴν τῶν μυστηρίων τελετὴν, πάλαι μὲν οὖσαν ἐν τῇ νήσω, τότε
δέ πως παραδοθεῖσαν, ὧν (sc. μυστηρίων) οὐ θέμις ἀκοῦσαι πλὴν τῶν

μεμυημένων, wo die lat. Übersetzung hat, ritus antea quidem in insula receptos,
sed tum traditione venovatos. Eben so wenig zu benutzen war der Heyne’sĚe
Fund, Exc. 9. ad Aen. 2. \quæ, ut simpliciora, ita probabiliora habeo, hæc
sunt, magnas interceĄiĄe mutationes harum religionum ab initio fuiĄe Cœlum
et Terram poĆea acceĄiĄe duos alioŊ nunc quatuor iĆa numina, domeĆicis nomi-
nibus insignita (der SĚol. des Ap. nennt sie noĚ mit ihrem ŁlteĆen Namen),
interpretatione varia ad diversos Deos Græcorum referri cœpiĄe: igitur in illis
memorari videas Cererem et Proserpinam, Haden et Mercurium, ab aliis BacĚum
et Jovem etiam Vulcanum in iis quæsitum, item Cybelen nec improbabile fit,
adscita fuiĄe hæc ipsa sacra seriori ætate" also im Grunde eben das, was Sainte-
Croix. Dieses atomiĆisĚe Verfahren, etwas, das als ein Ganzes niĚt begreifliĚ
sĚeint, durĚ ZusammenĆ§Ęelung zu erklŁren, sollte siĚ wenigĆens immer auf
gr§ndliĚe Beweise Ć§tzen. Aber wenn Athenion z. B., bei SĚol. Ap. l. c.,
von nur zwei Kabiren spriĚt, gesĚieht es auf eine Art, die zeigt, daĄ er vom
EigentliĚen niĚt redet oder es niĚt kannte, die zwei Kabiren sind ihm Jasion
und Dardanus. Und doĚ f§hrt ihn Sainte-Croix als GewŁhrsmann daf§r an,
daĄ nur zwei Gottheiten gewesen. Sind Jasion und Dardanus vielleiĚt auĚ
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der unauflŽs liĚ (wie Dios kuren) Vereinigten und zwar der ma-

Cœlum und Terra? HŽĚĆ lehrreiĚ dagegen sind Varros Äuȷerungen, aus de-
nen, weil leiĚthin gelesenen oder wenigĆens miĄverĆandenen, eigentliĚ zuerĆ jene
Meinung aufgebraĚt worden, in S. habe man anfŁngliĚ nur zwei Gottheiten
verehrt. So lautet die HauptĆelle im Zusammenhang 50. 4. p. 17. Immortalia
et mortalia expediam, ita ut prius, quod ad Deos pertinet, dicam. (Aus dieser
præfatio erhellt, daĄ die zunŁĚĆ folgende Worte eigene Philosophie des Varro
sind.) Principes Dei Cœlum et Terra. Hi Dei iidem, qui in Aegypto Serapis
et Isis et [...]Će Harpocrates digito (qui) significat (hier wird den zweien gleiĚ
eine dritte beigesellt ob diese Worte der Vers eines DiĚters, etwa des Lucilius, sind
oder eigene des Varro, iĆ gleiĚg§ltig | iidem), qui sunt Taautes et AĆarte apud
Phœnicas, ut “̂dem principes in Latio, Saturnus et Ops. Terra enim et Cœlum,
ut Samothracum initia docent, sunt Dei magni et hi, quos (modo) dixi multeis
nominibus. Nam neque, quas Ambracia (so hat die rŽmisĚe HandsĚrift vulg.
Samothracia, oĎenbar gegen den Zusammenhang, der anĚ Scalinger’s Imbrasia
zur§ĘweiĆ) ante portas Ćatuit duas virileis species aheneas, Dei magni, neque, ut
volgus putat, hi Samothrakis Dii, qui CaĆor et Pollux: sed hi (scil. Samothra-
kis Dii sunt) mas et femina (also versĚieden von jenen in Ambracia zu sehenden
zwei mŁnnliĚen GeĆalten), et hi (s. iidem), quos augurum libri scriptos habent
sic: Divi potes, et sunt (scil. hi, potes dicti) pro illeis qui in Samothraki θεοὶ
δυνατοί. Hæc duo, cœlum et terra, quod Anima et Corpus, Humidum et Frigi-
dum." Die reĚt gelesene Stelle sagt oĎenbar nur dieseŊ Himmel und Erde sind die
erĆen, alles anfangenden, Gottheiten diese werden in Ägypten durĚ Serapis und
Isis, in PhŽnikiern durĚ AĆarte und Taaut, in Samothrakien ebenfalls durĚ
eine mŁnnliĚe und weibliĚe Gottheit reprŁsentiert. Varro sagt also niĚt einmal,
die Zweizahl sei die ŁlteĆe Form der Lehre (Kreuzer 2. 291. Anm.), sondern
nur die principes Dei seien zwei gesetzt, es war wirkliĚ seine AbsiĚt, alle Gott-
heiten auf eine ihnen zu Grunde liegende Zweiheit philosophisĚ zur§Ęzuf§hren,
so iĆ doĚ zwisĚen zwei erĆen oder allen zu Grunde liegenden Gottheiten und
zwisĚen zwei zuerĆ allein angenommenen ein deutliĚer UntersĚied. DaĄ die ge-
gebene ErklŁrung von principibus Deis (anfangenden Gottheiten) niĚt aus der
Luft gegriĎen iĆ, erhellt auČolgenden auĚ f§r siĚ merkw§rdigen Stellen und
die manĚem auĚ neuerliĚ kund gewordenen MiĄverĆand heilsame Arzenei sein
kŽnnten. \Saturnus unus eĆ de principibus Deis" (op. AuguĆ. de Civ. Dei 50.
7. c. 9.). \Saturnus pater a Jove filio eĆ superatus" (ib. c. 19.), \Juppiter
Deus eĆ habens poteĆatem causarum, quibus aliquid fit in mundo. Ei praepo-
nitur Janus, quoniam penes Janum sunt prima, penes Jovem summa. Merito
ergo Rex omnium Juppiter habetur. Prima enim Vincuntur a summis, quia licet
prima praecedunt tempore, summa superant dignitate." ib. c. 19. Zu vergleiĚen
iĆ damit der AusdruĘ Jovis consiliarii et principes in den unter Anm. 115. an-
gef. Worten. Diese letzten Stellen des rŽmisĚen Gelehrten mŽĚten wohl auĚ
LiĚt geben, inwiefern einige, wie SĚol. Apoll. l. c. erwŁhnt, sagen konnten,
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gisĚ Vereinigten muĄte der Name bedeuten, wenn er vollkommen

es gebe, vorzugsweise (so muĄ wohl πρότερον §bersetzt werden, wenn man es
niĚt auf Φασί bezieht), nur zwei Kabiren, Zeus, den Łlteren, und Dionysos, den
j§ngeren (von beiden) die einzige Stelle, die man f§r die urspr§ngliĚe Zweizahl,
doĚ niĚt von Cœlum und Terra, anf§hren kŽnnte. Die dies sagten (es waren
nur Einige) hatten aus dem tiefĆen gesĚŽpft. Hier kann nŁmliĚ niĚt der erĆe
Dionysos (s. Anm. 80.), sondern nur der HŽĚĆe gemeint sein, dem selbĆ Zeus
vorangeht. So lieȷ siĚ wohl sagen: es gebe eigentliĚ nur zwei Kabiren denn
diese zwei waren die hŽĚĆen, auf die alles hinausging, die gleiĚsam allein §brigb-
lieben, a quibus, mit Varro zu reden, reliqui omnes superabantur. Aus den zuletzt
angef§hrten Stellen des Varro folgt wohl auĚ, daĄ wenigĆens in dem BuĚ
(de Diis select.), aus dem sie genommen sind, mit principibus oder primis Diis
zugleiĚ hŽhern, jene, wie er sagt, §berwindende, anerkannt waren, es folgt also,
daĄ er die Reihe fortgesetzt daĚte und niĚt einmal in seiner Philosophie bei der
Zweizahl Ćehen blieb. Hinwiederum konnte ihn diese Fortsetzung niĚt hindern,
doĚ wieder alles (die ganze Reihe) auf den Grundgegensatz von MŁnnliĚem und
WeibliĚem dualiĆisĚ zur§Ęzuleiten. Denn alle Philophie wird auf eine solĚe
allem zu Grunde liegende Zweiheit gef§hrt, ohne darum zu behaupten, daĄ nur
zwei Wesen sei’n. AuĚ nennt er anderwŁrts (AuguĆin. l. c. c. 27.) Cœlum et
Terram nur die duo principia Deorum, und AuguĆinus sagt von ihm nur (c. eod.
in.) \Vir doctiĄimus et acutiĄimus Varro hos omnes Deos in cœlum et terram
redigere ac referre conatur." Er maĚt ihm dort (p. 62. in. ed. Paris) den, jedoĚ
wahrsĚeinliĚ auf MiĄverĆand beruhenden Vorwurf: iĆum in libro selectorum
Deorum rationem illam trium (niĚt duorum) Deorum, quibus quasi cuncta com-
plexus eĆ, perdidiĄe. DieĄ bezieht siĚ auf folgende AnsiĚt, die wir ebenfalls durĚ
AuguĆinus (ebendas.) als VarronisĚ kennen, und die siĚ mit dem Gedanken,
alles auf eine Zweiheit zur§Ęzuleiten, gar wohl vertrŁgt. \Ducitur (Varro) qua-
dam ratione verosimili, cœlum eĄe quod faciat, terram quæ patiatur, et ideo
illi masculinam vim tribuit, huic femininam. | | Hic etiam Samothracum
nobilia myĆeria in superiore libro sic interpretatur, eaque se, quæ nec suis nota
sunt, scribendo expositurum eisque miĄurum quasi religiosiĄime pollicetur. Dicit
enim, se ibi multis indiciis collegiĄe in simulacris, aliud significare cœlum, aliud
terram, aliud exempla rerum, quas Plato appellat Ideas." Hier behauptet Varro
entsĚieden die DreiniĚt die Zweizahl in den samothrakisĚen VorĆellungen. Es
leidet auĚ keinen Zweifel, daĄ aus den angegebenen drei GrundbegriĎen die ganze
Reihe zu entwiĘeln oder umgekehrt, die ganze Folge der Zahlen auf die Drei-
heit zur§Ęzubringen iĆ (redigenda, wie es oben ausgedr§Ęt wurde). NŁmliĚ alle
kabirisĚe Wesen sind nur fortdaurende Steigerungen, so daĄ dieselbe Zahl oder
PersŽnliĚkeit in versĚiedenen Potenzen wiederkehrt alle Zahlen demnaĚ auf ge-
wiĄe, und zwar unĆreitig drei, Grundzahlen zur§Ękommen. So iĆ jene Dreiheit
das (wie er siĚ ausdr§Ęt) de quo, daĄ „a quo und daĄ secundum quod aliquid fiat,
oĎenbar eben die Reihe, welĚe die drei erĆen samothrakisĚen Gottheiten wirkliĚ
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ihre gemeinsĚaftliĚe Natur ausdr§Ęen sollte. HŁtte man nun f§r
den gegebenen BegriĎ den Namen zu erfinden, so wŁre kfootnote-
ein mehr bezeiĚnender auȷudenken als der der Kabiren, sobald man
denselben von einem andern Wort der nŁmliĚen SpraĚe ableitet,
welĚes zugleiĚ den BegriĎ einer unauflŽs liĚen Vereinigung und
den des Zaubers in siĚ sĚlieȷt.113 Wird nun sĚon durĚ das genaue

bilden. Demeter-Persephone (in der wahren ZŁhlung gelten beide nur f§r Eins)
iĆ das de quo, Dionysus das „a quo, Kadmilos daĄ secundum quod aliquid fit, und
der unbefangene ForsĚer wird gerne geĆehen, daĄ die VarronisĚe Aus legung f§r
das Ganze unserer AnsiĚt keine geringe BeĆŁtigung iĆ. Jene allen zu Grunde
liegende Dreizahl kann indes fortsĚreitend siĚ wiederholen, und so wie die Drei
Persephone, Dionysos, Kadmilos sein kŽnnen, so kŽnnen sie auĚ Juno, Jupiter,
Minerva sein, wie sie Varro gleiĚ naĚ der eben angef§hrten Stelle erklŁrt. Var-
ros Äuȷerungen verdienten wohl diese auČ§hrliĚe ErŽrterung. Was ein solĚer
Mann, der GelehrteĆe niĚt nur seines Volks, sondern vieler Zeiten und der an
Ort und Stelle, bei noĚ beĆehendem samothrakisĚem DienĆ, alles aufs genaueĆe
erforsĚt hatte, §ber Sinn und Bedeutung deĄelben urteilte, das iĆ wohl auĚ jetzt
noĚ entsĚeidend. ZugleiĚ wird dieses hinreiĚen zum Beweis, daĄ die Angabe:
es sei’n von Anfang nur zwei Kabiren gewesen und die andern erĆ in der Folge
zufŁllig dazu gekommen, alles gesĚiĚtliĚen Grundes ermangelt, daĄ also niĚt
einmal nŽtig iĆ, deshalb an das §brigens sehr WahrsĚeinliĚe zu erinnern, daĄ
niĚt allen alle Zahlen (oder Grade) mitgeteilt und vielen vielleiĚt wirkliĚ nur
zwei PersŽnliĚkeiten bekannt wurden. Aber der das SyĆem zuerĆ besaȷ, muĄte
es ganz besitzen, durĚ ZusammenĆ§Ęelung konnte es nimmer entĆehen. Die Ka-
birenreihe bildet eine unauflŽs liĚe Folge, sie iĆ ein seiner Natur naĚ unteilbares
SyĆem.
113Diese Wurzel iĆ ,חבר! consociavit, conjunxit se. Davon !Mחָבֵר£י socii, und
zwar mit dem beĆimmten BegriĎ, daĄ Mehrere wie Ein Mann sind. So die
entsĚeidende Stelle Jud. 20, 2. אחד! כאיש Mחברי. Dieses iĆ die gewŽhnliĚe
Form. Aber auĚ !Mחבירי kommt vor, in einer gleiĚ anzuf§hrenden Stelle. Den
beiden Formen sĚeint die doppelte grieĚisĚe SĚreibung, κάβειροι (Caberi in
gedruĘten B§Ěern sieht man wohl auĚ καβήρους) und κάβιροι zu entspreĚen.
Es wŁre davon genug, aber folgende Stelle eines j§disĚen BuĚs beweiĆ noĚ
auf ganz besondre Weise die EigentliĚkeit des AusdruĘs vom Metatron, den
wir sĚon als den kabbaliĆisĚen Kadmilos kennen gelernt, heiȷt es (Eisenm. entd.
Jud. T. 2. S. 401.) הכצר! שכה תק מחביריו גבוה שהוא Nמטטרו, \der Knabe
Metatron, der 500 Jahr (auĚ dieser AusdruĘ niĚt unbedeutend) hŽher iĆ, als
seine Chabkirim, d. h. als seine GenoĄen, Gesellen." Kaum enthŁlt man siĚ an die
sŁĚsisĚe AbsĚwŽrungČormul zu denken, in Eccard. monum. cateĚ. p. 78. \end
eo forsaĚo | | Woden end Saxu-Ote, en de allen unholdum, the hira genotas
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ZusammentreĎen von Wort und SaĚe diese ErklŁrung die wahr-

sint," allen Unholden, die ihre GenoĄen sind. IĚ weiȷ niĚt, welĚe Meinung
gerade in Lehrb§Ěern oder anderen naĚ herrsĚenden AnsiĚten eingeriĚteten
SĚriften §ber die j§disĚe Philosophie oder Kabbala angenommen iĆ aber so viel
getraue iĚ aus noĚ ziemliĚ oberflŁĚliĚer BekanntsĚaft mit derselben zu bewei-
sen, daĄ sie Tr§mmer und Überbleibsel enthŁlt, sehr entĆellte wenn man will, aber
doĚ Überbleibsel jenes UrsyĆems, das der SĚl§Ąel aller religiŽsen SyĆeme iĆ, und
daĄ die Juden niĚt ganz unwahr reden, wenn sie die Kabbala f§r Überlieferung
einer Lehre ausgeben, die auȷer der in den sĚriftliĚen Urkunden vorhandenen,
geoĎenbarten (eben darum oĎenbaren), als umfaĄenderes aber geheimes, niĚt allge-
mein mitgeteiltes noĚ mitteilbares, SyĆem vorhanden war. Sehr erw§nsĚt muĄ
daher dem Kenner die eben von Wien kommende Ank§ndigung eines hebrŁisĚ-
rabbinisĚen Werks ersĚeinen, das alle Lehrmeinungen des Ben JoĚoi, VerfaĄers
des ebenso ber§hmten als wiĚtigen Werkes Sohar aus den Quellen zu sammeln
verspriĚt. MŽĚte ein j§disĚer oder andrer Gelehrter UnterĆ§tzung genug fin-
den, den ganzen Sohar herauȷugeben und auĚ andere Quellen zu ŽĎnen! Es iĆ
faĆ traurig zu sehen, wie man auĚ in diesen ForsĚungen von den wahren Quel-
len so ganz siĚ abgewendet hat. In Ägyptens selbĆ dunkeln und unentrŁtselbaren
Hieroglyphen hat man den SĚl§Ąel alter Religionen suĚen wollen, jetzt iĆ von
niĚts als Indiens SpraĚe und Weisheit die Rede aber die hebrŁisĚe SpraĚe
und SĚriften, zuvorderĆ des A. T., in welĚer die Wurzeln der Lehre und selbĆ
der SpraĚe aller alten religiŽsen SyĆeme, bis ins EinzelnĆe deutliĚ erkennbar
sind, liegen unerforsĚt. Sehr zu w§nsĚen iĆ, daĄ diese ehrw§rdigĆen DenkmŁler
bald aus den HŁnden bloȷer Theologen in die der reinen GesĚiĚtČorsĚer §berge-
hen, da sie hoĎen d§rften, dieselbe unbefangene W§rdigung zu erfahren, und als
Quellen doĚ wenigĆens eben so viel zu gelten, als die HomerisĚen GediĚte oder
Herodots ErzŁhlungen. Es soll damit niĚt gesagt sein, daĄ der rein gesĚiĚtliĚe
ForsĚer und der Theolog niĚt in Einer Person vereiniget sein kŽnne. In diesem
muĄ doĚ zuletzt alles zusammentreĎen. Aber vorerĆ wird es sĚwerhalten, obwohl
man anfŁngt, allgemein einzusehen, daĄ Dogmen mit Gewalt hinein und sie mit
Gewalt heraus erklŁren, in der wahren SĚŁtzung keinen UntersĚied maĚt, nur
daĄ das Letzte, wie alles blos negative Verfahren, viel eher zur Unduldsamkeit und
zur SeiĚtigkeit f§hrt, als das erĆe, welĚes wenigĆens ein positiv verbindendes,
Zusammenhang suĚendes BeĆreben iĆ. Der Name Kabir, oder eigentliĚ Chabir
iĆ ein altteĆamentliĚes Wort, das zugleiĚ unteilbare Verbindung und magisĚe
Vertettung ausdr§Ęt. Das bekannte חָבֶר! חֹבֵר Deut. 18, 2. heiȷt, wŽrtliĚ und
barbarisĚ §bersetzt, nectens nexum, consocians consociationem, aber der Sinn iĆ,
magicam exercens artem, incantator daher auĚ !Mחֲבָר£י sĚleĚtweg incantationes,
Es. 47, 9. 12. Diese mit dem, Wort הבר! חבר verbundene Bedeutung lŁĄt
siĚ niĚt denken ohne eine VorĆellung, ŁhnliĚ oder gleiĚ der, die dem SyĆem
der Kabiren zu Grunde liegt. Bei den vielen Bem§hungen, die Bedeutung des
Kabiren-Namens zu entrŁtseln, muĄte wohl auĚ einer oder der andere auf jene
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sĚeinliĚere, so erhebt sie zur GewiĄheit eine unerwartet aber umso

Wurzel fallen. Der ErĆe, soviel iĚ weiȷ, Anton. AĆorius in DiĄ. de Diis Ca-
biris, Venet. 1703. insert. Poleni Suppl. etc. T. 2. p. 873. Ą. Er begn§gt siĚ
aber <. 11. mit der Bedeutung von Zauberern, die !Mחברי heiȷen, quia se jungunt
dæmonibus, und beweiĆ dann mit Anwendung der Anm. 3. erwŁhnten Stellen,
doĚ niĚt ohne manĚe Verworrenheit, die Kabiren seien (weder die Penates Dii,
noĚ DŁmonen, noĚ Naturgottheiten im VarronisĚen Sinn, sondern) bloȷe
mensĚliĚe Zauberer gewesen, welĚe den MensĚen zuerĆ den GŽtter- und DŁmo-
nendienĆ, die Mittel sie zu gewinnen und zu zwingen gelehrt haben, darauf aber
selbĆ f§r GŽtter gehalten worden sein. Dem Adr. Reland, DiĄ. de Diis Cab. in
ej. DiĄertt. misc. 1. pag. 191. Ą., war bei DurĚlesung der SĚrift von AĆori
eingefallen, daĄ man Cabiri naĚ jenem hebrŁisĚen Wort, wohl auĚ durĚ juncti,
socii, §bersetzen kŽnne, wobei siĚ ihm gleiĚ die Dios kuren, Δίδυμοι, Gemini,
socialia sidera gl§ĘliĚ anboten. Aber bald ĆŽrte dies Gl§Ę, daĄ auȷer den Dios-
kuren auĚ Ceres, Proserpine, Pluto, Mercur Kabiren sind es wird ein VersuĚ
gemaĚt, auĚ in diesen etwas zu finden, wodurĚ sie socii sind, es findet siĚ, daĄ
sie alle θεοἱ χθόνιοι sind und mit den Toten besĚŁftiget, aber auĚ Zeus und naĚ
Dionys. Hal. ArĚ. 1. 3. auĚ Apollo sind Kabiren, hier hŽrt also die ErklŁrung
auf, von der zugeĆanden wird, sie tauge nur, wenn man siĚ mit einem f§r
die Dios kuren und jene Deos inferos zugleiĚ paĄenden Etymon begn§gen wolle,
f§r alle aber paĄe !Mגבירי, denn das dr§Ęe Deos potes aus. Sehr nat§rliĚ wŁre
die Erwartung, Spuren des Kabiren-Namens auĚ in andern morgenlŁndisĚen
SpraĚen zu finden. ZunŁĚĆ bietet siĚ an, was Buxt. Lex. Ěald. talm. p. 704.
erwŁhnt. In Talmud sæpe vocantur Sacerdotes Persarum !Mחברי, vel Persae in
genere ita vocantur, ut in Jevammoth fol. 63, 2. Ad Ps. 14. \dicit Ćultus in
corde suo" R. JoĚanan dixit !Mחברי .אלה IĆi sunt Chaverim. GloĄ. !Mחברי,
i. e. Persæ impii, qui non agnoscunt gloriam IsraŚlitarum. | | Dixit R.
Immi ad R. Levi: OĆende mihi Persas dixit, similes sunt exercitibus (? (צבאות!
domus IsraŚlis, oĆende mihi !Nהברי, dixit, Similes sunt Angelis vaĆatoribus etc.
Baal AraĚ scribit: Persæ vocabant Sacrificulos. Sacerdotes !Mחברי et fuerunt
iĆi !Mחברי peĄimi, graviterque aĎligentes IsraŚlem." Eben dahin gehŽrt, was
Hyde H. r. v. P. p. 365. anf§hrt, Origenes contra Celsum meminit Περσῶν
ἢ Καβείρων. Wie man nun in jenen Chabherin, welĚe die Perser selbĆ und ih-
re PrieĆer sein sollen, niĚt umhinkann, die jetzt noĚ so genannten Ghebern zu
erkennen, so muĄ auĚ wohl dieser Name zuletzt mit dem Kabiren-Namen einer
und derselbe sein. Ganz eigen iĆ die von Kreuzer 2. 287. aus FouĚersar la rel.
des Perses, Ac. des Inscr. T. 29. und Anh. zum Zend-AveĆa 1. 217. angef§hrte
Meinung: Kabiren seien niĚt als Gabirim, Ćarke MŁnner MensĚen oder GŽtter,
die mit SĚmieden und Bearbeiten der Metalle siĚ abgeben. NaĚ der ParsisĚen
Feuer-Religion waren die SĚmiede unrein, weil sie das Feuer entweihten. Daher
der verŁĚtliĚe BegriĎ, der mit dem Wort Ghebr verbunden war und bis auf den
heutigen Tag im ganzen Morgenlande fortdauert. Also Ghebern sind eigentliĚ
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SĚmiede, die das Feuer verunreinigen, und mit diesem Namen werden eben die
belegt, welĚe der alten Parsenlehre treu das Feuer heilighalten und anbeten, und
die ihnen diesen verŁĚtliĚen Namen beilegen, sind die mohammedanisĚen Perser,
die also wohl das Feuer f§r heilig aĚten! Oder werden die Anbeter des reinen
Feuers, blos um sie zu Łrgern, SĚmiede genannt, welĚe ausgesuĚte Bosheit!
ErtrŁgliĚer dr§Ęt siĚ Hyde auŊ Alterum a Mahommedanis (et ante eos ab aliis)
hinc populi (veterum Persarum reliquiis) impingitur Epitheton Ghebr S. Gue-
br, i. e. in genere Infideles, in specie Ignicolæ. Er sĚeint doĚ anzunehmen, daĄ
die altglŁubigen Parsen niĚt von den Muhammedanern erĆ den Namen erhalten.
DoĚ weil er heutzutag eine naĚteilige Bedeutung hat, glaubt er den Namen

von jeher verŁĚtliĚ gebrauĚt. Da aber das Wort naĚ muhammedanisĚ-
persisĚen WŽrterb§Ěern niĚts anders als eben ignicola bedeutet, so kann es wohl
im Munde der Muhammedaner verŁĚtliĚ, den Parsis selbĆ nur ehrenwert sein.

UnĆreitig iĆ es ihr uralter Name, der in der persisĚen SpraĚe so wenig als ein
Etymon hat, also auf einen auswŁrtigen Ursprung hindeutet, der nirgends als in
חבר! zu finden iĆ. Eine Religion des Feuers und der Feuer-Magie iĆ auĚ der Ka-
birismus, der jedoĚ in Persien versĚiedne Umwandelungen erlitt, bis er durĚ die
letzte von ZoroaĆer unternommene siĚ in das LiĚt- und Feuer-Gesetz Ormusd’s
verlor. Der sonĆ unter den T§rken auĚ f§r Juden und ChriĆen gebrŁuĚliĚe
Name Gaur hat mit dem der Ghebern niĚts gemein, er iĆ verdorben aus Kafur,

Plural. von , infidelis, s. Langl„es zu Chardin Voy. en P. 8. p. 356. not.
Unter den HandsĚriften des Musei Borgiani befindet siĚ die Übersetzung eines
indisĚen BuĚs, Mulpanci genannt, welĚes der Übersetzer P. Marco a Tumba
durĚ libro della radice o libro del fondamento erklŁrt in diesem soll der besondre
LehrbegriĎ der cabiriĆisĚen Sekte Indiens enthalten sein. S. P. Paulini a St.
Barth. Mus. Borg. Vel. Cod. MĄ. p. 158. Eine deutsĚe Übersetzung des er-
Ćen Gesangs, vom Herrn BisĚof M§nter mitgeteilt, findet siĚ im 3. Band der
Fundgruben des Orients. Es iĆ aber niĚt viel mehr daraus abzunehmen, als was
sĚon Georgii, Alph. Tibet. p. 98., sagt, \Brahmanes Cabiritarum Verbo vim
creandi tribuunt" und P. Marco bei Paul p. 61. Li CabiriĆi non credono altro
Dio, Ěe la virt„u generativa, Ěe dicono eĄere in ogni cosa del mondo. Von Lehr-
sŁtzen, die eine besondere VerwandtsĚaft mit dem KabirensyĆem beurkundeten,
keine Spur! Da nun auĚ vom P. Paulino p. 159. der indisĚe Name durĚ Cab„“
vel Cav„“ ausgedr§Ęt wird so kann nur ein indisĚer Gelehrter wiĄen, inwiefern
daraus Cabiriten oder eine CabiriĆisĚe Secte Indiens gemaĚt werden kann. Das
sans kredamisĚe Cav„“ oder Cab„“ bedeutet naĚ P. Paul. so viel als homo doctus,
poŚta, und dann ferner, theologus, sapiens. Damit w§rde die TalmudisĚe Bedeu-
tung von חבר! §bereinĆimmen, Buxt. p. 703. 704. \Doctoribus Hebræorum
priscis dicebatur חָבֶר! MagiĆer s. Rabbi recens creatus | sed generaliter etiam
idem quod תלמיר! Mחכ, Doctor s. sapiens. Hinc in libro Cosri sapiens ille, qui
Regi Persarum interroganti respondet, vocatur חבר! auĚ das arab. scivit,
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beĆŁtigender hinzutretende ÄhnliĚkeit. Ein GŽtter-Rat, also ein
zusammengehŽriges Ganzes von GŽttern, findet siĚ bei den alten
Etrus kern, unbekannt waren die einzelnen Namen,114 aber sie alle
zusammen hieȷen Consentes und Complices,115 welĚes nur ErklŁrung,
ja wŽrtliĚe Übersetzung des Kabiren-Namens iĆ, wofern ihm die
von uns angenommene Bedeutung zugesĚrieben wird. Es waren ih-
rer seĚs mŁnnliĚe und seĚs weibliĚe Wesen, auȷer diesen aber, dem
sie gemeinsĚaftliĚ untergeordnet waren, Jupiter. Denkt man an
die GesĚleĚts-Doppelheit aller alten Gottheiten, niĚt eben daĄ in
einerlei Wesen widernat§rliĚ beide GesĚleĚter vereiniget waren,

cognovit, wovon , sciens gnarus, selbĆ in der Bedeutung von omniscius, qui
et præterita et futura novit, der alle Dinge im Zusammenhang kennt, Beiwort
von Gott. IndisĚ Gelehrte mŽgen AufsĚluĄ geben, inwiefern das indisĚe Cab„“
oder Cav„“ wirkliĚ einen Bezug zu diesem Worte hat.
114Hieraus erhellt wenigĆens, wie ungewiĄ es iĆ, daĄ diese senatores Deorum,
wie sie bei Mart Cap. de nupt. Phil. 50. 1. p. 16. genannt werden, die zwŽlf
GŽtter der bekannten Verse des Ennius (Apul. de deo Socr. p. 225.) sein.
115Arnob. adv. Gent. 3. p. 123. Varro, qui sunt introrsus atque in intimis pene-
tralibus cœli, Deos eĄe censet, quos loquimur (nŁmliĚ Penates, denn von diesen iĆ
im ganzen Zusammenhang die Rede), nec eorum numerum nec nomina sciri. Hos
Consentes et Complices Etrusci ajunt et nominant, quod unâ oriantur et occidant
unâ sex mares et totidem feminas, nominibus ignotis et memorationis parciĄimæ:
sed eos summi Jovis consiliarios et principes exiĆimari. Die Bedeutung von com-
plices iĆ klar, wie die von consentes, man mag nun dies auf consentiri beziehen
oder von consum ableiten, wie præsentis von præsum. Die Lesart memorationis
parciĄimæ hat eine HandsĚrift f§r siĚ. S. Coll. Var. lectt. subj. ed. cit. Das
aus der rŽmisĚen Ausg. und der ihr zu Grunde gelegten Hds. aufgenommene mise-
rationis iĆ hier sinnlos. SonĆ findet siĚ das Wort Consentes nur in InsĚriften,
z. B. Jovi O. M. ceterisque D̂“s consentibus, auĚ Mercurio Consenti bei MaĎei
p. 238. Im Werk de re ruĆ. 1. 1. untersĚeidet Varro, \Deos consentes urbanos,
quorum imagines (Romæ) ad forum auratæ Ćant" von den consentibus ruĆicis,
deren aber f§nf mŁnnliĚe, sieben weibliĚe sind oĎenbar jedoĚ nur NaĚbildungen
jener urspr§ngliĚen. DaĄ die Dii Consentes niĚt mit den selectis einerlei waren,
erhellt aus Aug. de civ. D. 4. 23. Quis enim ferat, quod neque inter Deos consen-
tes, quos dicunt in consilium Jovis adhiberi, nec inter Deos, quos Selectos vocant
Felicitas conĆituta sit. AuĚ f§r den BegriĎ: Senatores, consiliarii sit. !Mחברי
der eigentliĚe AusdruĘ. Auf hebrŁisĚ-samaritanisĚen M§nzen heiȷen die Glieder
des dem HohenprieĆer beigegebenen hohen Rats (des Synedrii) seine !Mחברי. S.
u. a. TyĚsen in Commentt. Gott. 11. 155.
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sondern daĄ jede PersŽnliĚkeit oder so zu sagen jede Stufe in der
GŽtterfolge durĚ eine mŁnnliĚe und weibliĚe Gottheit zugleiĚ
bezeiĚnet war,116 so entdeĘt siĚ auĚ hier wieder jene kabirisĚe,
siĚ in Jupiter als Einheit auflŽsende Siebenzahl.117 VersĚiedene
GŽtter, sind sie doĚ zusammen wie Einer.118 Dorthin, naĚ dem
Tuseerland hatten, wie gesĚiĚtliĚ bekannt iĆ, PelasgisĚe Pflanzer
ihre GŽtter gebraĚt, an Laviniums K§Će sĚiĎte Aeneas die trojani-
sĚen Penaten aus. Und von eben diesen tus kisĚen GŽttern versiĚert
Varro, Complices sei’n sie genannt worden, weil sie nur miteinander
leben und miteinander Ćerben kŽnnen. UnmŽgliĚ wŁre, zu diesem
AusdruĘ etwas hinzuzusetzen oder den wahren Gedanken jener verei-

nigten GŽtter treĎliĚer zu bezeiĚnen. Und so wird hinwiederum die

erforsĚte Bedeutung des Namens urkundliĚ f§r den inneren Sinn
des KabirensyĆems, ein Zeugnis unserer zuerĆ aus der Folge dieser

GŽtter entwiĘelten ErklŁrung. DarĆellung des unauflŽs liĚen, in

einer Folge von Steigerungen vom TiefĆen ins HŽĚĆe fortsĚreiten-

den Lebens, DarĆellung der allgemeinen Magie und der im ganzen
Weltall immer daurenden Theurgie, durĚ welĚe das UnsiĚtbare ja

ÜberwirkliĚe unablŁĄig zur OĎenbarung und WirkliĚkeit gebraĚt

wird, das war ihrem tiefĆen Sinn naĚ die heilig geaĚtete Lehre der

Kabiren. In diesen Ausdr§Ęen freiliĚ wurde sie dort, in Samoth-
raki, sĚwerliĚ vorgetragen ohnehin hatte die Einweihung in die
GeheimniĄe mehr die AbsiĚt, siĚ f§r Leben und Tod den hŽheren

GŽttern zu verbinden, als AufsĚluĄ §ber das Weltall zu erhalten.

Als theurgisĚe Mittel dieser Verbindung wurden die unteren GŽtter
betraĚtet und als solĚe auĚ verehrt. NiĚt abwŁrts, in die siĚtbare
Welt herein, aufwŁrts erĆreĘte siĚ dieser Zauber. Der Eingeweihte
wurde durĚ die empfangenen Weihen selbĆ ein Glied jener magi-

116Vgl. oben Anm. 31.
117Hiebei muĄ nŁmliĚ Jupiter in doppelter Beziehung gedaĚt werden, einmal,
sofern er selbĆ einer der sieben, dann sofern Zeus, wie die Orphiker sagen, der
Anfang, Zeus das Mittel und Zeus das Ende iĆ.
118Also im Grunde, wenn man die gehŽrige UntersĚeidung hinzudenkt, wie
Elohim in der Mehrzahl mit dem Zeitwort in der Einzahl verbunden wird.

57



sĚen Kette, er selber ein Kabir, aufgenommen in den unzerreiȷbaren
Zusammenhang und wie die alte GesĚiĚte siĚ ausdr§Ęt dem Heer
der oberen GŽtter zugesellt.119 In dem Sinn moĚten die Kabiren
oder ihre Diener wohl Erfinder von ZaubergesŁngen heiȷen, wie
Sokrates sagt, das Kind in uns m§Ąe immerfort besĚworen und
wie mit ZaubergesŁngen geheilt werden, bis es von der TodeČurĚt
frei sei.120 Von der einen Seite ganz auf die Gesinnung und das
Leben siĚ hinriĚtend moĚte die eigentliĚe Lehre von den ande-
ren ganz versinnliĚet werden, wahrsĚeinliĚ indem man den Chor
der GŽtter durĚ den Reigen der GeĆirne darĆellte.121 Und welĚ’
herrliĚeres Sinnbild des Grundgedankens lieȷ siĚ erfinden, als die

unauflŽs liĚ verbundene Bewegung dieser Himmels liĚter, in deren

Chor kein Glied fehlen kann ohne ZusammenĆurz des Ganzen, von
denen aufs eigentliĚĆe zu sagen iĆ, daĄ sie nur zusammen geboren

werden und nur zugleiĚ mit einander Ćerben kŽnnen! Vieles (doĚ

119῾Ης στρατιῆς εἷς ἐιμι, λαχὼν θεὸν ἡγεμονῆα, bei M§nter S. 8. Darum
hieȷen die samothrakisĚen GeheimniĄe vorzugsweise ἄῤῥηκτα, die unzerreiȷbaren.
Orph. Argon. 464. 465.

ζαθεὴν Σαμοθρᾐκην

῎Ενθα καὶ ὅρκια Φρικτὰ θεῶν, ἄῤῥηκτα βροτοῖσιν,
wo BruuĘ ad Apoll. 1. 917. und naĚ ihm Hermann erĆens sehr unnŽtig

ὅρκια in das gewŽhnliĚe ὄργια, zweitens ἄῤῥηκτα in ἄῤῥητα verwandelt und
so grade die eigent§mliĚe Farbe in diesen Stellen verwisĚt haben. SĚon daĄ sie
ungewŽhnliĚer, also die sĚwerere Lesart iĆ, sollte die hergebraĚte sĚ§tzen welĚer
AbsĚreiber wŁre wohl unwiĄend genug, daĄ ihm niĚt f§r ὅρκια, ὄργια, f§r
ἄῤῥηκτα, ἄῤῥητα einfiele, welĚer gelehrt genug, um siĚ das Gegenteil einfallen
zu laĄen? ῞Ορκια subint. ἱερὰ heiȷen die kabirisĚen Weihen ihrer Eigent§mliĚkeit
wegen sie waren Aufnahme in den Bund der GŽtter (man denke nur immer an den
alt- und neuteĆamentliĚen BegriĎ dieses Worts, Berith hieȷ ihr ŁlteĆer Sitz in
PhŽnikiern). Auf einen Bund deuteten auĚ die Binden (ταινίαι), das AbzeiĚen
des Eingeweihten, SĚol. Ap. l. c. Wie hier, iĆ auĚ Ap. 1. 917. ἄῤῥηκτα das
eigent§mliĚe Wort.
120Plat. in Phæd. p. 77. 177. Bip.
121In zwei SĚaaren sind aber gesondert die Seelen der Toten,
Eine die unĆet irret umher auf der Erde, die Andre,
WelĚe den Reigen beginnt mit den leuĚtenden HimmelsgeĆirnen,
Diesem Heere bin iĚ gesellt, denn der Gott war mein F§hrer.

Samothr. InsĚr. naĚ M§nter.
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wiĄen wir es niĚt) moĚte im Lauf der Zeiten verh§llt, ManĚes
(ein SĚiĘsal vieler hŽheren und beĄeren Lehren) getr§bt und der
Bedeutung beraubt werden. Aber welĚe Verh§llungen sie gelitten,
welĚe RiĚtungen genommen haben mag, unzerĆŽrliĚ blieb der
Grundgedanke, unverkennbar das Ganze der urspr§ngliĚen Lehre,
ein aus ferner Urzeit geretteter Glaube, der reinĆe und der Wahr-
heit ŁhnliĚĆe des ganzen Heidentums. NiĚt ganz unw§rdig aber
sĚien der Feier dieses Tages der VersuĚ, einen Glauben hoher Ver-
gangenheit zu entrŁtseln. Denn ErforsĚung des Vergangenen erf§llt
deu grŽȷten Teil aller wiĄensĚaftliĚen Arbeit. Ob es die ŁlteĆen
Z§ge, KriegĆaten und VerfaĄungen der VŽlker sind, die erforsĚt

werden, ob das Bild untergegangner SĚŽpfungen der reiĚen Na-

tur aus faĆ unkenntliĚen Abdr§Ęen wiederhergeĆellt wird, ob die
Spuren des Wegs aufgesuĚt werden, dem die Erde in ihrer Ent-

wiĘelung gefolgt iĆ immer gehen diese NaĚforsĚungen auf Zeiten

der Vergangenheit. Von allem ForsĚungsw§rdigen bleibt aber das

W§rdigĆe, was einĆ MensĚen innerliĚ vereint, worin Tausende
und zum Teil die BeĆen ihrer Zeit die hŽĚĆe Weihe des Lebens

erkannt. In den spŁteren Zeiten rŽmisĚer KaiserherrsĚaft wurde

der einĆ heilige Name der Kabiren durĚ SĚmeiĚelei entweiht auf

M§nzen ersĚeinen niĚt bloȷ die BruĆbilder des frommen Antoni-
nus oder des Marcus Aurelius, auĚ der Kopf eines Domitian mit
der UmsĚrift kabirisĚer Gottheiten.122 Uns wŁre die sĚŽnĆe An-

wendung des Namens in dem AugenbliĘ verĆattet, da er zugleiĚ

an jenes kabirisĚe B§ndnis erinnert, durĚ welĚes erĆ die MaĚt ge-
broĚen, endliĚ die letzten ZuĘungen erĆiĘt worden eines wahrhaft
typhonisĚen ReiĚs, das nur zu enden gedroht in allgemeiner Entsitt-
liĚung. Aber jeden fremderen AusdruĘ, jede k§nĆliĚere Wendung
ĆŽȷt das einfaĚe Gef§hl von siĚ, in dem wir uns des allgeliebten
KŽniges freuen und in welĚes wie in die heiȷen Gel§bde f§r Sein
lang dauerndes Wohl wir mit Seinem ganzen Volk einĆimmen.

122EĘhel Doctr. Num. Vet. 3. p. 375. Ą.
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2 Anmerkungen.

Jeder, der niĚt Fremdling iĆ in ForsĚungen dieser Art, wird,
auĚ unversiĚert, von selbĆ glauben, leiĚter und angenehmer hŁtte
der VerfaĄer den StoĎ der folgenden Anmerkungen in den Text
selbĆ verarbeitet, als nun von ihm ausgesĚieden. Aber etymologisĚe
ForsĚungen, und solĚe, bei denen es auf VergleiĚung von Stel-
len und Worten alter SĚriftĆeller ankommt, eignen siĚ niĚt f§r
einen ŽĎentliĚen Vortrag, zumal vor gemisĚten ZuhŽrern. Den
aus der Sonderung entĆandenen NaĚteilen muĄte also der Verfas-
ser siĚ unterwerfen. ZuerĆ dem, daĄ manĚe Behauptung gradezu
aufgeĆellt worden, die allmŁhliĚ eingeleitet und aus den einzelnen

hieher verwiesenen UntersuĚungen SĚritt f§r SĚritt entwiĘelt

leiĚter Eingang finden konnte. Sodann daĄ die Anmerkungen den

Text §bersĚwellen, ja mitunter wohl siĚ ganz unabhŁngig von ihm
zu maĚen sĚeinen. In Bezug auf solĚe FŁlle bemerke iĚ daher,

daĄ manĚes angef§hrt werden muĄte, daĄ niĚt der einzelnen Er-

klŁrung, sondern dem ganzen SyĆem von ErklŁrung zur St§tze

dient, daĄ hier zuerĆ angewendet worden. Einiges muĄte insofern
§ber den Text hinaus zu gehen sĚeinen, das doĚ wirkliĚ nŽtig iĆ,

ihn zu begr§nden. Wer daher §ber das Ganze der AnsiĚt urteilen

will, wird umso weniger umhinkŽnnen, den Anmerkungen ein eig-
nes Studium zu widmen. Wenn auf die spraĚliĚen ErŽrterungen
faĆ zu ŁngĆliĚer Fleiȷ verwendet sĚeinen sollte, so iĆ dem Verf.

angenehmer, deshalb getadelt als wegen des Gegenteils gelobt zu wer-
den denn solĚe UntersuĚungen, wenn niĚt mit Strenge und oft

peinliĚer Sorgfalt getrieben, sind gar NiĚts.
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3 NaĚsĚrift.

Die voranĆehende Abhandlung gehŽrt ihrer urspr§ngliĚen Be-
Ćimmung naĚ zu einer Reihe von Werken, die siĚ auf die Weltal-
ter als gemeinsĚaftliĚen Mittelpunkt beziehen. DaĄ sie durĚ eine
Łuȷere VeranlaĄung fr§her ersĚeint, konnte jene BeĆimmung niĚt
Łndern, und als Beilage jenes Werks wird sie darum in dem weiteren
Umkreis ersĚeinen, in den sie siĚ durĚ den BuĚhandel verbrei-
tet. Dieser Zusatz hebt ihre SelbĆĆŁndigkeit niĚt auf, da man ihr
hoĎentliĚ zugeĆehen wird, auĚ ganz f§r siĚ und ohne alle Be-
ziehung exiĆieren zu kŽnnen. NiĚt an siĚ, nur der Intention des
VerfaĄers naĚ Beilage eines andern Werks, iĆ sie zugleiĚ Anfang

und Übergang zu mehreren andern, deren AbsiĚt iĆ, das eigentli-

Ěe UrsyĆem der MensĚheit, naĚ wiĄensĚaftliĚer EntwiĘelung,

wo mŽgliĚ auf gesĚiĚtliĚem Weg, aus langer Verdunkelung an’s
LiĚt zu bringen. Denn untrennliĚ von GesĚiĚte iĆ die dis zu ei-

nem gewiĄen Punkt gelangte WiĄensĚaft und faĆ notwendig der

Übergang der einen in die andre. NiĚt zufŁllig geht der allgemeine-

ren UntersuĚung die besondere des samothrakisĚen SyĆems voran
es war AbsiĚt, dieses zum Grunde zu legen denn wie gemaĚt zum

SĚl§Ąel aller §brigen iĆ durĚ hohes Alter wie durĚ Klarheit und

EinfaĚheit ihrer UmriĄe die Kabirenlehre. So viel also §ber den
weiteren Zusammenhang dieser Abhandlung, die §brigens ganz f§r
siĚ genommen werden muĄ, und auĚ ganz f§r siĚ, naĚ ihrem

besonderen Inhalt, gepr§ft sein.
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