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En discutant 'origine de l'omphalos dans le Journal Hellénique (JHS, 19, 1899, p. 225)
javais laissé en dehors de mes observations la couverture de tenie, le réseau ou filet, dont
il est revétu dans la plupart des représentations; je n’avais en eftet aucune vue précise sur le
sens de cet objet, et je le considérais, faute de mieux, comme simplement décoratif. Mais
depuis lors, il m’a semblé trouver une théorie plus probable '; c’est cette théorie que je me
propose de soumettre au jugement des lecteurs du Bulletin de Correspondance Hellénique,
hommage reconnaissant envers les excavateurs de Delphes et I’Ecole francaise, en souvenir
de laccueil généreux et de la bienveillante hospitalité dont jai si souvent profité.

Iy a beaucoup de variété dans les représentations du réseau, en filet, ou bandelettes,
qui recouvre 'omphalos; parmi les spécimens rassemblés par le Professeur Middleton (Le
Temple d Apollon a Delphes, JHS, 1888, p. 295-301), on en remarque trois qui représentent
indubitablement des bandeaux, entremélés une fois de rameaux de lauriers; dans les
autres cas, cest plutdt un filet qui recouvre l'omphalos, mais un filet 4 dessins divers. A ces
représentations tirées de peintures de vases, de types monétaires, etc., l'obligeance de M.
Homolle me permet d’adjoindre un exemple d’une valeur singuliere, 'omphalos méme
découvert pendant les fouilles de Delphes (voir ci-dessous la figure). Cet omphalos est
entierement recouvert d’un ornement qui représente évidemment une copie en pierre
d’un filet de laine.

Je n’avais encore formulé aucune interprétation précise du réseau de 'omphalos,
lorsque jai assisté 4 une communication sur Iégide d’Athéna, faite par le Professeur
Ridgeway 2 Cambridge, aux membres de la branche filiale de la Société Hellénique,
communication dont il n’a paru qu’un court résumé (JHS, 20, p. 44). En soutenant la
these que le Gorgoneion était 2 son origine la téte de chevre (aif) encore attachée 2 la
peau de I¥gide, il insista sur ce fait que la vraie histoire de Igide a été connue d’Hérodote,
et que cette égide n'est autre chose que la robe de peau de chevre portée encore du
temps de cet auteur par les Libyennes (Hérod., 4, 188, 189) et, dans les Lemps anciens,
— fait sans doute ignoré d’Hérodote — par les Arcadiennes et les Athéniennes. > On
demandera peut-étre quel rapport il peut y avoir entre la peau de chevre de I'égide et le
filet de 'omphalos. Consultons les lexicographes et les scholiastes, qui nous indiqueront
le rapport, peu apparent au premier abord. Lexplication d’Hésychius est la plus détaillée,
et C’est probablement delle que dérivent les autres; il écrit : « atyic: 88elo vod xal v ai
AiPvooa dépovat Sopdv- xal | &mdoTidYig T@Y updtwv; » — et plusloin : « atyig- 8mhov €&

1. Elle a été exposée dans une réunion de la Société des Etudes Grecques 2 Cambridge le s Mai 1900, et
elle est résumée dans le Journal of Hellenic Studies (20, p. 44).

2. Un bon exemple de la coutume de porter la peau de chévre avec la téte existe chez Elien (Hist. An., 1,
23). Il raconte que les poissons appelés sargos avaient un goit marqué pour les cheévres et que, lorsqu’un
pécheur voulait prendre de ces poissons, il se déguisait en chévre portant la peau de cet animal avec les
cornes. « “Aliedg yép avip aiyds Sopd EavTdy meplapméyel odv abdTols Tolg xépaot dapeiong adTig... Elxdpevol 88
oi gapyoi... knhotvran H1d T dopdc. » De plus il cite (16, 34), de Nymphodore, une description de I'ile de
Sarde, célebre, dit-il, pour les peaux de chévres que les habitants portaient comme vétements : « tag yép
Tot Sopég Todg Emiywplovg Adiodat. » Méme, ajoute-t-il, grice A quelque propriété mystérieuse, dpvoet Tvi
dmoppHTe, ces peaux maintenaient chez celui qui les portait la chaleur en hiver et la fraicheur en été. Mais le
mystere sexplique, quand il raconte qu’on les portait alternativement avec le poil en dedans, et en dehors. Il
est intéressant d’apprendre aussi d’Elien (17, 34) que les plus fines toisons des chameaux caspiens servaient
comte vétements aux prétres (ofixovv &x Toltwy of iepeis éodijTag dudévvuvta).



aiyoD. kol TO £k TGV TTEUUATWY dlaTeTAeyuEvoy dixTvoy. » Sous le mot aiyiddes, il donne
Duéveg. Suidas, s. v. Alyidag, dit : « 76 &x TGV TTEUUATOY TAEYUA Kl TO Ole TTEUUATWY
memheyuévoy dixtvov. » Bekker, Anecd., p. 354, s. v. Alyideg : TO éx TGV oTEUUATWY TAEYUAL
Kol O StdoTepUa TGV TETAEYuEVWY kel TO Atdg Emhov. Les lexicographes sont donc d’accord
pour attribuer au mot 4zg7s une double signification, celle d’'un manteau ou d’un bouclier
de peau de chevre, et celle d’un réseau de stemmata ou bandeaux de laine. Ot chercher le
lien des deux sens, ot trouver Iélément essentiel qui permet de donner a ces deux objets
diftérents une commune appellation ?

Chez les lexicographes, les deux significations se trouvent cote a cote; ceux-ci, selon
leur habitude, ne se sont pas embarrassés de les mettre d’accord. Eustathe au contraire, ne
comprenant pas cette double signification, ne laisse pas de nous faire voir ses perplexités.
En commentant aiyida Quoavéeooay (ad Il., p. 603), apres un résumé intelligent et correct
de la théorie d’Hérodote, théorie que lui-méme accepte comme vraie, il note la seconde
signification du mot : 2g7s, dit-il, signifie non seulement alywy 0épag, mais encore autre
chose, &Ako 1t; et il le témoignage d’ Alius Dionysius, écrivain du temps d’Hadrien : «
Aihiog uév yap Atoviaiés dnary aiyig To éx TGV oTeppmdTwy dikTuov, » et celui de Pausanias
(le lexicographe sans doute) : « aiyig... T6 did T@V oTepUATOY dixTUOV; » mais, ajoute-t-il,
quel objet peut étre ce filet-égide, voila ce qu’ils n’expliquent pas. Lui-méme hasarde
une conjecture. Il est probable, dit-il, que ces égides sont en laine, comme par exemple
lorsquion dit otéppara Eqvaca, et les filets (dixTvar) quion en fait ne sont pas exactement
des filets de péche () adtéypnua dixtve yiveahar ddievtixa), mais plutdt ceux dont on
se servait plus tard comme bourses (émoia 8¢ T elg (v Tapa Toig YoTepov yprotua). Si,
dans le cardage, on laissait des touffes de laine brute, on arriverait justement  produire
ces quasi-égides (olg ZmavBoiv L yvo@deg &v 6 Yvadeveahou dmoteloin & aty1doedf] adtd).
Inconsciemment, Eustathe touche 4 la solution ; en tout cas, il met le doigt sur le noeud de
la difficulté. On a donné un sens trop limité au mot égide; ce mot s'applique a n’importe
quel objet dérivant de la chevre, robe en peau, filet de poil, ou bouclier en cuir de chevre.

Le mot dixtvov aussi a pris avec le temps un sens trop étroit; pour un homme, filet ne
représente guére qu’un instrument a prendre le poisson ou le gibier; les femmes cependant
se servent d’un filet pour porter leurs emplettes, pour retenir leur chevelure, elles en font
méme un excellent manteau sous la forme d’un chale de fine laine tricotée. A-t-on lieu de
croire que chez les anciens, on s’habillait avec le filet? Le dixtvov était-il un &vdvpa? Il est
certain qu’il existait un vétement de cette sorte appelé du nom d’é&ypnvév. En parlant des
différentes especes de filet, filet 4 jeter (dixtvov), filet tendu (&pxog), Pollux (Onom., 4, 116)
définit éyprvéy : « mhéypa &€ Epiwy dixtvoeidiq wepl v 0 odpa, & Teipeaiog émePditeto
7 T1g 8Adog mavtig; » puis il décrit les divers vétements portés sur la scéne, en notant la
variété des peaux de béte employées a cet usage. + Hésychius attribue Pdypnvéy au dieu

3. Eustathe cite I'Oreste I’ Euripide (v. 12), ot Electre parle des fils tissés par la Destinée pour Atrée :
@ otéppata Eqvao’ dréxdwoey Bed
Epw.
Il est clair que le mot oréppata est ici employé pour désigner non pas des guirlandes, mais simplement
des fils de laine.
4. Je dois mes remerciments au Dr Sandys, qui m’a rappelé la description Eur., Bacch., 111 :
oTIKT@Y T £vOUTa VePpidwy



Dionysos : « &ypyvov dtctvoetdeg xal Evovua O¢ wotdv, » et UEtym. magn. écrit : « &ypnvéy-
TOIKIAOV, £pE0DV, OIKTVOELDEG. »

Heureusement il existe une représentation de 'dypnvév servant de vétement. Un torse
du Vatican (Fig. 1), publié¢ par Gerhard, Antike Bildw., Taf. 84, 3, et reproduit par Saglio,
Dictionnaire des Antiquités, au mot &ypnvév, nous montre un prétre portant ce vétement
par-dessus le chiton et sous la chlamyde, qui est attachée par une broche (? ) en forme de
masque. Gerhard voit dans ce torse un prétre d’Apollon; il est peut-étre plus plausible
encore d’y reconnaitre, avec M. Saglio, un prétre de Dionysos; en tout cas, c’est sans aucun
doute un prétre habillé en mantis. M. Saglio note I'analogie de ce vétement avec le réseau

de 'omphalos.

Le lecteur aura deviné ma conclusion : le dixtvov de l'omphalos n*était autre chose que
son &ypyvév, son vétement ou son manteau de peau de chevre, son égide, le filet de poil
tricoté ou tissé n’étant qu’une transformation adoucie du rude vétement de peau.

Il était naturel de vétir l'omphalos, la pierre de ', la sainte voix prophétique;
nétait-elle pas en effet un &ujvyog Aibog, une haleine vivante, un objet quasi-humain,
qu’il fallait chérir et dorloter comme un enfant? On objectera peut-étre qu’il ne reste
a Delphes aucune trace d’une telle croyance, que l'omphalos de Delphes (Fig. 2) n*était
que le siege vénéré, le tréone mantique d’Apollon; et ce sera vrai pour l'omphalos. Mais il
existait 2 Delphes une autre pierre, celle de Kronos, qu’on arrosait d’huile tous les jours,
et enveloppait de laine brute aux jours de féte (Paus., 10, 24, 5). M.. . G. Frazer, dans son
commentaire sur Pausanias cite des exemples de rites analogues chez les peuples sauvages;
mais il n’est pas nécessaire de cher des analogies parmi les barbares : dans la Gréce méme,
la coutume existait; on habillait une pierre de vétements fins, on la traitait comme un
enfant vivant. J’ai déja eu occasion (Delphika, JHS, 1899, p. 240) de parler du Aifog addnerg
du poeme des Lithika, la pierre donnée par Phébus a Hélénus. On traitait cette pierre
absolument comme si elle eit été un tout jeune enfant; on la lavait, on I’habillait de fins
vétements, enfin celui qui consultait l'oracle la bergait dans ses bras, jusqu ce qu’elle fit
entendre sa voix :

Gevay O évi mETpo Exédpova iderxt Aodwy
dapeaty év uakaxoio dte Bpédog &AdvoaoKe
xal Deov dg Aiapoioty dpeaadevog Quéeaaty.
(Lith., v. 362-6).

Evidemment cette pierre n*était pas autre chose qu’un omphalos, pronongant des
omphe. De plus, dans la description de aspect du Aifog addetg, on trouve un souvenir
de I'dypvéy avec son fin réseau tissé, aiyideg duéveg.

OTEDETE AEVKOTPIYWY TAOKAUWY.

Ici les difficultés, bien connues des éditeurs, disparaissent, si 'on suppose qu’un éypnvév die laine
était porté par-dessus la nébride (vePpic). Je dois ajouter que, pour expliquer de mystérieux otéder, en parlant
des offrandes de libations (Soph., Ant., 431 : Elect., 52, 548), je n’y voudrais trouver aucune association avec des
guirlandes, aucune idée de couronnement (otédavog), mais une allusion a l'offrande de la laine (oréppore),
sacrifice coutumier pour les divinités des régions souterraines. Dans Eur., Oreste, otépuato doit évidemment
avoir la signification, non pas de guirlandes, mais de fils de laine.



Grdpt O¢ prv xhichey epi T Gl e wavTOE Tveg
Eudepéeg putideaary émrypafdny Tavvovral.
(Lzth., v. 358-9).

L'omphalos donc, la pierre qui parle, portait le vétement du mantis. A lorigine, le man-
tis érait simplement vétu de peau de chevre comme ses concitoyens, puis, bien longtemps
apres que ceux-ci eurent adopté des tissus différents, le prophete, suivant les habitudes
conservatrices du sacerdoce, garda sa peau de chevre comme robe de culte. Il est possible
aussi qu’il dat porter la peau de 'animal sacrifié, afin de se concilier le dieu, en se confon-
dant autant que possible avec la victime. Voila au moins ce qui semble avoir été le motif
du culte d’Oropos (Paus, 1, 34, 5), selon lequel quiconque voulait consulter Amphiaraos
sacrifiait un bélier et se couchait ensuite sur la victime en attendant la révélation du réve : «
xpLov BoavTeg xal 0 dépua Do TpwIdpevol kadeddovaty dvauivovtes SMAwaty dvelpatos.
»



Reste a considérer 'étymologie du mot &ypyvév. Au premier abord, on y pourrait
voir la méme racine que dans le verbe édypedw, chasser. Remarquons pourtant que, s’il faut
croire Pollux et Hésychius, le mot était exclusivement employé pour désigner une robe
ou un vétement, et ne sappliquait jamais au filet de chasse. Notons aussi qu’Hésychius
cite lautorité d’Eratosthéne pour une forme ypfjvuv ou ypijvov. Serait-il possible — je
ne suggere celle conjecture qu'en passant — que cette forme soit la méme que ypivov,
citée par Eustathe comme la forme éolienne de pivog, peau de béte? En ce cas, 'a ne serait
que prosthétique et le mot &ypnvév signifierait, comme le mot égide, ce qui est fait d’une
peau de béte, et aussi le filet ou vétement fait de poil. Eustathe parle aussi du mot ypuredg
comme 6 PATTWY &ALeVTIRE diKTUCL.

Quelle que soit 'étymologie du mot é&ypnvév, il est prouvé que le filet pouvait servir
comme vétement; on demandera si on employait jamais le vétement comme filet. Le
Pr. Ridgeway a eu l'obligeance de me raconter qu’en Irlande on a connu des moines qui
prenaient le poisson avec leur capuchon; mais je n’ai pas trouvé d’habitude analogue chez
les Grecs. Il est cependant permis de croire que le souvenir d’un filet-vétement hantait
lesprit d’Eschyle lorsqu’il écrivait :

darerpov dudiBAyorpoy Gamep tyBowy
meploTeryilw TAoDTOY eluaTos xaxdv.

(Esch., Ag., 1382).

Fatalité ironique des choses! Ce fut son égzde que Clytemnestre jeta sur son mari!



Disons un mot pour conclure sur les relations du gorgoneion avec 'omphalos. Dans
son édition de I'Jon d’Euripide (Introduction, p. 46), le Dr Verrall commente les lignes :

XO.
Gp’ Bvtwg wéoov dudaidy
yéig Doifov xoréyet dépog;

IOQN.
oTéppacty vdutéy- audi Ot Iopydves.
(Eur., lon, v. 225).

et fait intéressante suggestion que les Gorgones dont parle le po¢te étaient de grossieres
représentations placées de chaque coté de 'omphalos, formes vagues, connues quelquefois
sous le nom de Mozre, les Destinées, mais que les prétres de Zeus disaient étre ses aigles.
Sans discuter cette explication, je voudrais toutefois la modifier. Il a été prouvé par le
Pr. Ridgeway (art. cit¢) que le Gorgoneion sur I'égide n’est pas autre chose que la téte de
la béte attachée 4 sa peau, portée sur la poitrine en guise d’dmwotpomaiov, comme on le
voit encore de nos jours chez les peuples sauvages. Supposons que 'omphalos ait porté a
lorigine un vétement de peau de chevre; la téte y restera attachée;; voila déja un gorgoneion.
L'ompbhalos étant sphérique, il est possible quon y ait employé deux peaux pour le bien
draper; en ce cas, la seconde téte nous fournira le deuxieme gorgoneion. Plus tard, lorsqu’on
eut remplacé le vétement de peau par un filet en laine, les deux gorgoneia ont bien pu
y rester comme broches ou masques, gardant toujours leur valeur prophylactique ou
fatale. En dernier lieu, quand 'omphalos passa avec I'oracle a Zeus et 2 Apollon, on les
aurait remplacés par les aigles de Zeus. L'expression otéupact y* évdvtév saccorde tres
bien avec la notion du vétement &ypnvéy, et les mots dudt ¢ opyéveg s'appliqueraient
a la position des masques. Tout cela, il est vrai, n’est qu’hypothese pure; toutefois on
doit noter que les relations entre les aigles et l'omphalos sont des plus vagues et des plus
variables. Dans le relief de Sparte, ces oiseaux sont posés sur un piédestal, un de chaque
coté de l'omphalos; sur les stateres de Cyzique, ils y sont accrochés d’une fagon maladroite;
dans la majorité des représentations de 'omphalos les aigles ne paraissent pas du tout.
Aussi leur présence nexplique-t-elle aucunement la phrase d’Ion, du¢t 68 Topydveg, des
denx cdtés. Au contraire, notre conjecture est en quelque mesure confirmée par la glose
d’Hésychius 5 : Topyévee- aiyideg, of 3¢ ta i T@v atyidwy mpéowme. Il parle ici des Gorgones
et des aiyideq comme érant identiques, ce qui n’offrirait aucune difficulté, si la Gorgone
n’était que la téte de chevre attachée i la peau.

5. Cette glose a été notée premier lieu, je crois, par Wieseler (Intorno all’ omphalo delfico, Annali, 1857, p.
1781, 4 propos de Iextrait des lexicographes sur le mot aiyidag. Il en conclut que les mots oréppata et Fopyéveg
sont pour ainsi dire en apposition, et il traduit otéupora fascie di lana, Tépyove, una rete composta di fascie
di lana, interpretation, selon moi, impossible 2 maintenir.



