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Sitzung am 7. Dezember 1895.
Herr H. Gelzer hielt einen Vortrag: Zur armenischen
Gotterlebre.

Die Quellen, aus denen wir unsre Kenntnis der armenischen Mythologie schépfen, sind
leider auflerordentlich diirftig. Lieder eigentlich mythologischen Inhalts sind uns nur sehr
spirlich erhalten aus nahe liegenden Griinden. Gerade gegen diese Lieder musste sich, wie
im frinkischen Reiche, die Feindschaft der Geistlichkeit mit ganzer Energie und auch mit
volligstem Rechte wenden; denn so lange diese geliebten alten Gesiinge von den viterlichen
Gottern das Volksbewusstsein beherrschten, konnte von einer Durchdringung desselben
mit einem wahrhaft christlichen Geiste keine Rede sein.! Unsre Hauptquelle fiir das ar-
menische Heidentum ist darum der grofle Rechenschaftsbericht iiber die Aufthebung der
alten Kulte und die Zerstérung ihrer Heimstitten, das von Agathangelos verfasste Leben
des h. Gregors. Werthvolle Uberreste der alten Gottersagen finden sich auch bei Mar Ab-
as Katina und bei Moses von Chorén. Endlich hat uns einen interessanten Mythus der
Astronom und Mathematiker Anania von Sirak erhalten.

Die Gotter eines Volkes sind die Reprisentanten der verschiedenen historischen Pha-
sen, welche das Volksbewusstsein durchmacht. Es ist kein Paradoxon, sondern eine der
grofSten Wahrheiten der Geschichte, dass das nationale Leben eines Volkes sich im Kamp-
fe ethnischer Gegensitze entwickelt. In Armenien sind, seit das Volk der Hayk seine histo-
rischen Wohnsitze bezogen hat, erst iranische, dann syrische und hellenistische Einfliisse
dominierend gewesen. Dazu hat bereits im 3. Jahrhundert unsrer Zeitrechnung das Chris-
tentum eine vollkommen neue Welt- und Lebensanschauung in die Hochtiler des Araxes,
des Euphrat und des Tigris getragen. Aber gerade in der Wechselwirkung dieser Gegensit-
ze hat sich das armenische Nationalbewusstsein gekriftigt und entwickelt, und im Kampfe
mit den nationalfremden Kulturelementen ist das patriotische, echt armenische Empfin-
den zur schonsten Bliithe gelangt.

Eine eingehende Betrachtung des armenischen Pantheons, wie es etwa in der Periode
von Tigranes, dem Kénige der Konige, bis auf Chosrov den Groflen als allgemeine Volks-
anschauung Geltung besafi, hat keinen geringen methodischen Werth. Wir kénnen hier
die Religionszustinde eines in heller historischer Zeit von héherer Kultur noch unberiihr-
ten, d. h. der Schrift und Literatur véllig entbehrenden Volkes kennen lernen, was auf die
Verhiltnisse dhnlich situierter Volker helle Schlaglichter wirft.?

Faustus 3., 13.

ZVon den bisherigen Bearbeitungen der armenischen Mythologie ist mir Emins Buch weder im russischen
Original, noch in der franzésischen Ubersetzung zuginglich gewesen. Indessen die zahlreichen Ausziige bei Lang-
lois gewihren einen hinreichenden, wenn auch nicht gerade erfreulichen Einblick. Vor allem ist zu vergleichen
L. Alishan 4p uunnp lunf {bFwlnuwluy Gpoup Zuyng. Der alte Glaube oder die heidnische Religion
Armeniens. Venedig 1895. Minas Tchéraz in seinen notes sur la mythologie arménienne (transactions of the 9.
international congress of Orientalists London 1893 2., S. 822-845) gibt interessante Mittheilungen iber den
heutigen Volksaberglauben, der natiirlich nichts weniger als genuin armenisch ist und mit der alten Religion
des Volkes kaum irgendwelchen Zusammenhang noch aufweist. Die Bemerkungen des Verfassers sind teilweise
rithrend naiv, so erinnert er bei dem recht modernen Geschichtchen von dem kartenspielenden Jiingling, den



der Teufel nach Indien entfiihrt, an die aus Indien importierten Gotter des Filschers Zenob von Glak S. 844 u.
s. f.



1 Der Iranische Einfluss

Die bedeutendste und nachhaltigste Einwirkung hat die armenische Kultur von seiten
der iranischen erfahren, sodass man nicht mit Unrecht von einer volligen Iranisierung des
Volkes gesprochen hat. Es ist das auch ganz natiirlich, da von 66 bis 238 n. Chr. Armenien
eine Sekundogenitur der Asien beherrschenden Parther gewesen ist. Allein der iranische
Einfluss hat sich fragelos schon in einer viel fritheren Epoche geltend gemacht, als erst in
der Zeit der Arsakidendynastie. Bereits in altpersischer Zeit, wie aus Xenophons Schilde-
rung hervorgeht, war das auf einer relativ niedrigen Kulturstufe stehende armenische Volk
nicht ohne Kenntnis der persischen Sprache. Die von den Kénigen gegriindeten Stidte
haben schon in der vorarsakidischen Epoche persische Namen. Vgl. Hiibschmann: Arme-
nische Grammatik 1. S. 12. Aber der Einfluss der Zentralregierung auf diese Gebirgsland-
schaften war im Ganzen zweifellos ein duflerst schwacher. Uberhaupt wird die kulturelle
Bedeutung der Perserzeit gemeinhin iiberschitzt, weil es die einzige Epoche ist, aus der
wir genaueres wissen, da ja die griechischen Nachrichten uns leidlich gut tiber die vorder-
asiatischen Zustinde vor Alexander unterrichten. Umgekehrt wird die weltgeschichtliche
Mission des Parthervolkes erheblich unterschitzt, weil ihre siegreichen Rivalen, die Sasa-
niden, ein vollig getriibtes und unwahres Bild von ihrer religiésen Stellung entworfen
haben, hauptsichlich auch, weil das Werk des groflen Kenners ihres Staats- und Gesell-
schaftsorganismus, des Poseidonios von Apameia uns verloren gegangen ist. Es ist das
grof8e Verdienst von Lagarde® gezeigt zu haben, dass die in Armenien eingedrungene und
dort zur Herrschaft gelangte Kultur ganz und véllig parthisch war. Bereits das ilteste Li-
teraturdenkmal, die Ubersetzung der h. Schrift, zeigt so zahlreiche persische Lehnworter,
dass die Iranisierung Armeniens unbedingt in einer bedeutend ilteren Periode stattge-
funden haben muss, als die Epoche ist, wo Marzbane des Sasaniden-Sahansah das Land
regierten.

Schon unter dem alten vorneronischen Kénighause der Armenier, welches nur die Ka-
taloge des Mar Abas Katina und des Moses von Chorén bereits zu einem arsakidischen ma-
chen, hat die parthisch-iranische Kultur Armenien stark beeinflusst. Tigranes der Grofe,
der Nachkomme des Reichsgriinders Artaxias, hat seine Jugend als Geisel am parthischen
Hofe verbracht. Schon vor 66 n. Chr. herrschen mehrfach parthische Prinzen {iber Armeni-
en; die Sympathien des in politischen Dingen mafigebenden Fiirstenadels waren stetsfort
auf parthischer Seite. Ohne Frage waren die groflen Familien bereits stark iranisiert; daher
denn auch spiterhin die alteinheimischen Adelsgeschlechter den eingewanderten Pahlavi-
den (neben den Ardakunik die Karén, Surén, Aspahapet u. s. £) willig den Vorrang vor
sich selbst zugestanden. Parthisch ist wohl auch schon zu Tigranes' Zeiten die héfische
Sprache in Armenien gewesen.

Diese ganze Iranisierung Armeniens findet nun ihren stirksten Ausdruck in den zahl-

3Vgl. Lagarde, Symmicta S. 33: ,Alle die zahlreichen Worter, welche das Armenische mit dem Neupersischen
identisch besitzt, diese alle sind im Armenischen Lehnworter aus der arsakidischen Zeit und miissen daher dem
Stammlande der Arsakiden, Pahlaw angehéren, also pahlawi sein. Es kénnen nicht sasanidische Worter sein, da
die armenische Bibeliibersetzung, welche aus der Mitte des 5. Jahrhunderts stammt, sie bereits im gewdhnlichen
Gebrauch hat. Zu Lukulls Zeit mdgen sie noch nicht den althaikanischen gleichgegolten haben (?); anzunehmen,
dass 430 das Haikanische von den den armenischen Arsakiden feindlichen Sasiniden seit 250 so tief beeinflusst
sein sollte, dass jedes zehnte Wort sasanidisch wire, dies anzunehmen, sehe ich keine Veranlassung.*

4Schon im 2. vorchristlichen Jahrhundert tragen armenische Fiirsten Namen der iranischen Heldensage. J.

Marquart, Philolol. N. F. 8. S. 505 N. 91.



reichen Gottergestalten, welche die Armenier aus Iran heriibergenommen haben.

Hier ist in erster Linie Gott Uspunfugr Aramazd zu nennen. Er entspricht v6llig dem
persischen Ahuramazda. Er heifit ,der grofle und starke Aramazd,” ,,der grofle und starke
Aramazd, der Schopfer Himmels und der Erden. In seinem Edikte sagt Konig Tiridates:
»Gliick und Heil moge euch zu Theil werden durch die Hiilfe der Gétter, Fiille der Frucht-
barkeit vom starken Aramazd.“> Das stimmt genau mit den Glaubensbekenntnissen der
Achaemeniden tiberein z. B. des Xerxes, welcher sagt: ,Ein grofler Gott ist Auramazda,
welcher der grofite der Gotter ist, welcher diese Erde schuf, welcher jenen Himmel schuf]
welcher die Annehmlichkeit schuf fiir den Menschen.“ Allein andere Auferungen bei
Agathangelos weichen wieder stark von den mazdaistischen Anschauungen ab. Aramazd
heif3t nimlich: ,,Gott Aramazd, welcher der Vater aller Gotter heifdt.“ Mihr heifit sein
Sohn; Anahit und Nanéa werden seine Tochter genannt. Ferner lesen wir Agathangelos
S. 456: ,Er gelangte an den ummauerten Platz Namens Ani, zu den kéniglichen Stitten
der Ruhe, der Griber der Kénige Armeniens. Und dort zerstdrten sie auch die Altire
(Idole) des Gottes Aramazd, welcher der Vater aller Gotter heifdt.“® Die Konige, welche
gottlichen Geschlechtes sind, ruhen also in der Tempelburg des Aramazd. Das alles ist
grundverschieden von dem, was uns als orthodox mazdaistische Glaubenslehre tiberliefert
wird.” In Armenien ist die Mazdalehre mit religiésen Vorstellungen einer viel dlteren Epo-
che vermischt. Es findet hier eine Kontamination uralten armenischen Glaubens mit den
durch die Parther tibermittelten iranischen Vorstellungen statt. Offenbar haben wir uns
den Vorgang dhnlich, wie teilweise in Griechenland, zu denken. Wie z. B. auf Rhodos
der Kult des Zels "Arafipiog einfach den phénizischen Baal vom Tabor reprisentiert, wel-
cher sich auf dem Eiland mit dem hellenischen Nationalgott verschmolz, so ist auch in
Armenien Aramazd mit dem einheimischen altarmenischen Géttervater zu einem Wesen
verbunden worden. Demnach kann auch Aramazd nicht der urspriingliche Name dieses
summus deus gewesen sein, sondern in der vorparthischen Epoche muss er eine andere,
fir uns verschollene Bezeichnung getragen haben.

Hierher gehort auch Aramazds Sohn Up4p Mihr = Mithras. Sein Hauptheiligtum
befand sich in der Provinz Derjan (Derxene). Agathang. S. 459: Er kam, gelangte zu dem
Tempel des Mihr (U p4ulpusts fb§bwit eigentlich: dem mithrischen Tempel) welcher ein
Sohn des Aramazd genannt wird, in das Dorf, welches in parthischer Sprache Bagayati¢n®
heifdt.

Ferner ist unter den minnlichen Gottheiten iranischen Ursprungs auch Uuwjwiiru-
pufbin Spandaramet zu erwihnen. Im 2. Makkabierbuche 6. 7 wird Dionysos durch
Spandaramet wiedergegeben. Lagarde® hat darin die zoroastrische Spenta Armaiti wieder-
erkannt. Wie und wo diese Gottheit in Armenien verehrt wurde, ist ginzlich unbekannt;
sie gehort nicht zu den offiziell verehrten Géttern, deren Vernichtung bei dem Siege des
Christentums durch die Staatsgewalt geschah. Vielleicht, dass sie den Mittelpunkt irgend-

SAgathangelos Ausg. von Tiflis S. 41 und S. 48: qifks% I qupph Upuwfwyr, qupwppsy bplup L bplpp.
Ii'lul:lrl,ul‘!.

®Vgl. Spiegel, Erinische Altertumskunde 2. S. 24.

"Der Grieche § 132: rév Bousy Kpdvs 78 marpog Aidg mavrodaipovos. Mit Ausnahme dieser Stelle gibt er sonst
Aramazd stets durch Zevs wieder. Gutschmid, KI. Schr. 3. S. 342 erkennt darin das héochste Princip: Zruan.
Anders und wohl richtiger Lagarde, Agathang. S. 145.

8 Ruuijuin p&1. Moses Chor. 2., 12 schreibt: Puguijun s Bagayatinj.

Vgl. ges. Abh. S. 264, 265; armen. Stud. S. 139.



eines Lokalkultes bildete. Bei Thomas Arcruni S. 28 (Ausg. v. Petersburg 1887) lesen
wir: ,Die Erde ist die Herberge der Gottheit Spandaramet, nicht ist sie geschaffen von
irgendjemand u. s. £.“ Allein dies ist ein Stiick des Glaubensbekenntnisses des Hephthali-
tischen K6nigs Manithop, der dort als Lehrer einer zoroastrischen Richtung auftritt und
mit Armenien nichts zu tun hat.

Iranischen Ursprungs ist auch der vielleicht nationalste und populirste Gott der Ar-
menier: Vahagn. Bereits Windischmann, dann namentlich Lagarde hat ihn mit dem ira-
nischen Genius des Sieges Verethraghna identificiert.'” Bei Agathangelos heiflt der Gott
S. 83 W.w4mgt Vahagn, wo er als dritter in der Triade der armenischen Landesschutz-
gottheiten erscheint, ebenso S. 469. Daneben kommt noch (a. a. O. S. 469) zweimal die
adjektivische Form 4wk wsbwy §b{kwiy ,der vahévahische Tempel® vor. Wir haben
also neben Vahagn die Namensform Vahévahé; wie J. Wackernagel ansprechend vermutet,
vielleicht ein orgiastischer Ausruf, eine Kurzform, wie Hymen Hymenaee u. s. f. Bei Aga-
thangelos S. 469 wird nun berichtet: ,,Als Grigorios in das armenische Gebiet gekommen
war, horte er, dass der Vahévahische Tempel noch tibrig sei im Lande Taron, der Tempel,
reich an Schitzen, voll Goldes und Silbers; viele Weihgeschenke grofmichtiger Konige
waren daselbst dargebracht; gefeiert ward er als achtes Mysterium,!! genannt das des dra-
chenwiirgenden Vahagn,'? die Opferstitten der Knige Grofarmeniens auf dem Gipfel des
Berges Karké oberhalb des Euphratstromes, welcher dem groffen Berge Tauros gegeniiber-
liegt und nach der Opfermenge der Stitten YastiSat genannt wurde. Denn damals standen
noch wohlgebaut daselbst 3 Altire. Der erste Tempel (war) der Vahévahische. Der zweite
der der Goldmutter, der goldgeborenen Géttin, und auch der Altar hief§ danach Goldkorn
der Gottin Goldmutter. Der dritte Tempel hieff der der Gottin Astlik, das Gemach des
Vahagn genannt. Diese ist nach dem Griechischen Aprodites selbst.“!3

Man wird nicht behaupten, dass dieser Bericht sich durch besondere Klarheit auszeich-
ne. Zuerst wird berichtet von einem Tempel (§k4bwi, mehean) dann werden drei Altire
(bagin kpkp pughtiph) erwihnt; hierauf bei der Einzelbeschreibung werden drei Tempel
(Mehean) aufgezihlt und bei dem zweiten ausdriicklich der Altar (bagin) vom Tempel un-

0Armen. Studien S. 141. Vgl. jetzt besonders: H. Hitbschmann, armenische Grammatik 1. S. 75 ff. und die
Ausfithrungen S. 77.

ot Cultus Mysterium.

2y hyumgupunt dwgmnp, der Grieche: evoquordrs Spaxovromvixrs ‘Hpashéss.

BDer Grieche hat: § 140. xai ¢ 7piro; Boopds dotépog Occov xai 6y Hpaxhésg eNégero shnbeis narie 8¢ roig EMapag
‘A@podirng. Nach dem armenischen Text (ububuwl L wSumgup) ist beim Griechen xomdy Hpaxrés; herzustellen.
Die Worte puwn ynctiwmlpmi miissen nach Anleitung der griechischen Ubersetzung zu dem Folgenden gezogen
werden.



terschieden. Der Grieche tibersetzt: 7870 70 iepov éni mepiéornuey Tpely Boopols & tavréd é'xov.14
Indessen solche erklirende Zusitze flicht er mehrfach seiner Ubersetzung ein. Die Ent-
scheidung glbt hier Faustus 3. 14 S. 37: l“iﬁ[l% q‘[ltll}rL[ltl juLnLpu Jn[lnLlf lln[lﬁu.l‘hliu.lLH
qpughiot ShQkupgy Zbpulybuy wyu plpy Lwdwglp, apodubgng Uynpyunt
Yuwprugbuw..., des groflen Grigor, als er die Altire der Tempel des Herakles — das ist
des Vahagn — zerstorte an dem Orte, Astisat genannt.“ Hier haben wir es deutlich mit
einer Mehrheit nicht nur von Altiren, sondern auch von Tempeln zu tun. Méglicherweise
lassen sich diese Widerspriiche vereinigen durch die Annahme, dass das Tempelgebdude
in drei Zellen zerfiel; der Mittelbau war das Heiligtum des Vahagn, die beiden Seitenka-
pellen waren dem Dienst der beiden Gottinnen gewidmet. Damit wiirde es gut stimmen,
dass die Cella der Astlik als Schlafgemach oder Zimmer des Vahagn bezeichnet wird.
Uber Vahagn flieen die Quellen etwas reichlicher, weil neben Agathangelos auch Mo-

14Agathangelos neu herausg. von Lagarde (Abh. d. hist. phil. Cl. d. G. d. W. z. Géttingen 1889 35. 1) S. 71,
50. Ganz ebenso sind 71, 46: mpoonpopevero 8¢ 6 Baopdg 6y00s oefdoparoy 78 ebpnuordrs Sparovromvixrs Hpaxésy die
Worte ¢ Boopds erliuternder Zusatz, wie hier 7870 70 igpdy. In der Ubersetzung der Worte mehean und bagin ist
der Grieche iibrigens keineswegs konsequent. 4kt (mehean) gibt er durch iepdv wieder.

S. 452: jUtmGunuljuiis *p $h{buii 65, 27: &g 70 1iig Apréudos ispdy.
S. 453: " gont Sh4kupy 65, 31: el

1y Odpay 78 leps.

S. 455: dhghui wihinvuiibiug wugfmwljugun 66, 70: lepdv Aeydpevoy Aevwo§dEav Sapdvay.
S.457:h @hd I p prct Sh4kubwgh Lwyng Purgucnpugh 67, 86: & Tof, peyios izpof; Tiiy Apueviay.
S. 457: qyuwiidu bplnignt Sy 67, 95: Toly 8 Onoavpoly duporépev 6y ipidy.

S. 459:'h UpQuiljusts dhGhuiiuy 68, 16: & 76 izpd ‘Hoalors.

Durch feopd; gibt er es wieder:

S. 457 wnhnpu upuguufwiigl (Ui wljud $h4huwgi 67, 87: & 7ol 7émos; 76w asfacpérav, bms fy 6 Paudy Ty Aprépdos.
S. 457: qLuwukwlyuts $hShuibi 67, 94: 7oy iy ‘Alviig Beopdy.

S. 469: Luwlbfwibuwi Tk 71, 44: Odaviio; fouds.

S. 469: Thghuiis Whdmgund 71, 44: Beoud; Thsadraro;.

S. 469: I bppnpy Shikuiis 71, 52: wal § tpirog Poopds,

S. 470: ywhinpfwl FE4kuwgl 71, 58: xar’ dvayri 1év fopdy.

S.470:p... wkinpu ShGhUpgh 71, 59: &ba of apol.

Pug s (bagin) iibersetzt er in der Regel durch fopds.

S.452: wnhphy win qpoghiut UimGuwljut qhgi 65, 19: xaraorpias 1ov éxsios Beouy i Aprémdos.
S. 457: qpugptiuts b qhgt Upunfwg gy 67, 83: 70y Bopov Kpdvs.

S.469: hiphp puigpiipi 71, 50: 7pek, Bops;.

S. 470:'p yuiju pughiin Siwghugu 71, 55: & roi xarakenplsiow Beopoly Tirous.

S. 471: qppuncwdu pugiugl 72, 68: Tos Beoyss.

Aber ebenso findet sich igpdv:

S. 455: qp b wii quimcwiibpngh quacn wennoedngl qpae | 66, 68: ba kel @y Spcov Oecov et Ispix 6
gt [npdwiihugh
S. 471: b ng Yuwpuwgh qnipy pugliuegh quowib 72, 69: x Ioquoay EEcupstv Tl Bpag 78 isps.

Fiir §k4kwi stehen auch durch den biblischen Sprachgebrauch sowohl die Bedeutungen Tempel, als
Gotterbild und Altar fest; (s. Hiibschmann, arm. Gramm. 1. S. 194 s. v. §h4kuwi) aber auch pugph heiflt
nicht nur schlechtweg Altar, wie namentlich das an letzter Stelle erwihnte Zitat erweist. N. Tommaseo {ibersetzt
mehrfach (Z. B. S. 108 = 452, 151 = 457, 162 = 469 I Fm:tb‘l.l‘h t|u|.l Jugu I.u‘l.lllLl.I.l‘I.lIEluI_ null[l4u1m nulltluufop
byl w.s. £): ‘simulacro,' wohl mit Recht; denn es scheint das Wort den Altar mit dem zugehdrigen Kultbild
zu bezeichnen. Indessen an unsrer Stelle, wo der Geschichtsschreiber so scharf zwischen fk4{kwt und pugph
unterscheidet, muss notwendig den beiden Worten eine verschiedene Bedeutung innewohnen.



ses von Chorén wertvolle Mittheilungen beisteuert. Moses hat den Gott euhemerisiert; er
ist ein Sohn des von ihm konstruierten ersten Tigran und ein Bruder von Bab und Tiran.
Diese Genealogie ist natiirlich wertlos, umso wichtiger das bekannte kleine Fragment ei-
nes auf Vahagn beziiglichen Liedes: Moses Chor. 1. 31: ...Vahagn, von dem die Fabeln'?
erzihlen:

Es kreiste der Himmel, [es kreiste] die Erde,

Es kreiste auch das purpurne Meer.

Geburtsschmerzen hatte im Meer das blutrote Schilfrohr.'®
Durch des Rohres Schaft kam Rauch heraus;

Durch des Rohres Schaft kam Flamme heraus.

Und aus der Flamme ein Kniblein sprang.

Feuer hatt' es als Haar,

Feuer trug es als Bart.

Und seine Auglein waren Sonnen."

Dies sangen einige zum Bambirn; wir haben es mit unseren Ohren gehért. Nach diesem
erzihlten sie auch im Liede, dass er mit Drachen kimpfte und siegte. Sehr dhnliches den
Heldentaten des Herakles sangen sie iiber ihn. Ja sie erzihlten, dass er Gott geworden sei.
Und im Lande der Virk, (Iberer), das Maaf seiner Gestalt (= Bildsiule) errichtend, verehr-
ten sie dasselbe durch Opfer. Von ihm stammen (wortl. sind) die Hiuser der Vahnunier.
Vahagn ist vor allem der Schlangenwiirger. Usinyy fuijph of ppumyug ,Anoys die Mutter
der Drachen“!® wird wohl urspriinglich seinem Mythus angehort haben. In den epischen
Liedern von Gottn ist sie bereits euhemerisiert und zu der von Tigran in Gefangenschaft
geschleppten Mederkénigin degradiert; aber auch ihr Gatte Asdahak ist aus der Gewit-
terschlange in den Mederkdnig Astyages umgewandelt worden. In dem wichtigen achten
Kapitel von Moses zweitem Buche, welches die ganze von den ArSakunierkdnigen einge-
richtete Adelsordnung aufzihlt, werden auch die nphp Lwguwygup die SShne Vahagns
oder 4. wguncupp Vahnunier eingereiht. Sie erhalten das Priestertum (P pifnc@poh) des
Vahagn und eine Satrapie (Lwfumpmpnidhit) ersten Ranges.

Mit welcher Zihigkeit das armenische Volk an Vahagn hing, zeigt des Moses gewiss
glaubwiirdiger Bericht, dass noch zu seiner Zeit d. h. im tiefchristlichen siebenten oder
achten Jahrhundert das Lied von des Gottes Geburt gesungen wurde. Es ist bedauerlich,
dass der Geschichtsschreiber uns nur dieses eine theogonische Bruchstiick im Original-
text mitgeteilt und das Lied von den Kimpfen mit den Drachen, wovon der Gott den
Beinamen Viéapaf{al triigt, nur kurz und beiliufig beriihrt hat Der in dem Geburtsmythus
noch deutlich erkennbare physische Charakter des Gottes ist nun spiterhin stark zuriickge-
dringt und verblasst. Vahagn erscheint als Jagd- und Siegesgott. Bereits von Gutschmid!’
hat die merkwiirdigen Ziige aus der Legende des h. Athenogenes, des Rechtsnachfolgers
des Vahagn, zusammengestellt, welche ihn deutlich als Schutzherrn der Tiere des Waldes
und der Jagd charakterisieren. Die anmutige Legende von der Hindin, welche den Hei-

T
knkgupl eigentlich cannula kleines Rohr.

Die Ubersetzung nach Vetter.

8Mos. Chor. 1. 31.

K1, Schr. 3. S. 414.



ligen begleitet und welche freiwillig an seinem Gedichtnisstage ein Hirschkalb als Opfer
darbringt, ist offenbar ein alter G6ttermythus in christlichem Gewande.

Hier ist wohl auch Gott Spvp Tiur einzureihen, den man mit Tir, dem Planeten Mer-
kur, bei den Persern zusammengestellt hat.2’ Uber ihn besitzen wir den ebenso wichtigen,
als dunkeln?! Bericht des Agathangelos, den ich hier beisetze S. 452: Uy plup puly
U prnununn puruip wibphy whig qpughuet Uindmwlul qhyl bonp Bpoguadngh
wbigpb whincwhbibg upgugp: whe ghogbog b wliugupdh bpogugngg bpogligGw
wuniduits Spop by quel ghwecPhol (ghon@Fhui?) ppdugh’ whncwlibug qpost
rl.[lztl n[llf:[rl.[l newf ﬁl.l.l[lmul[lnL[}I]lu‘h fE{bEwh. ,,Da brach der Komg selbst mit samt
dem ganzen Heere aus der Stadt Vatar$apat auf und zog nach der Stadt Artasat, um dort
zu zerstoren die Altdre der anahitischen Gottheit. Und an dem Orte, welcher Erazamoyn
mit Namen genannt wurde, traf er zuerst an der (6ffentlichen) Strafie auf die Triume wei-
sende, Triume deutende Kultusstitte des Gottes Tiur des Schreibers der Wissenschaft der
Priester, genannt das Archiv des Sekretirs des Ormizd, der Tempel der Schule der Bered-
samkeit.“ Der Grieche fand die Worte schon in iibler Verfassung, wie seine Ubersetzung
weist § 128: émopevln peric 78 otparelparos dmo Ovakepoxtiorny i mohey eig Ty ‘Aprateponti-
o1y, G0Te naTaoTpépas 1oV éxcloe Boopdv i ‘Aprépdos & Tol Aepopévoig TémOK, dveipopsoot;. dmiEat
8¢ avrol, UmiyTnoE TOTO, TPOTAYOPEUGUEVOG OveipomOAGY, dvelpodeirtddy offaopa daipovos T pappa -
téeog nal pvedoerg iepécov. Tpidiy exényro Baopos Améhhevos * yaprshapicoy Awg dibay iy eopabirs
(Codex edpdbnrog) iepécov. Dieser Text, der mehrfach von dem armenischen abweicht, hat
aber schon den Satz Il np — lwpruyp unmittelbar hinter Uiw4mmlwi gyl gelesen;
das hat den Ubersetzer veranlasst die Worte mit dem Vorhergehenden zu verbinden. Allein
das erregt eine geographische Verwirrung. P. Tommaseo S. 147 der italienischen Uberset-
zung bemerkt ganz richtig: ,,Questo tempio d'Apollo, eretto da Ardasese 2., era fuori della
citta d'Ardassad, presse la via che conduceva a Valarsabad; I'altro d'Anaite era dentro la
citta stessa.“ Das ergibt sich aus dem Berichte des Moses 2. 49, wo er den Bau des Arte-
mistempels in Artasat durch K6nig Artasés erwihnt und hinzufiigt: ,Aber die Bildsdule
des Apollon richtet er auflerhalb der Stadt auf nahe der (8ffentlichen) Strafe. Genauso
bei Agathangelos. Der Konig verldsst seine Residenz Vafar$apat, um nach Artasat zu ge-
langen. Unterwegs trifft er auf das Tiurorakel in Erazamoyn; dieser Ort liegt also in der
Mitte zwischen Kainepolis und Artaxata. Das zeigt auch der Fortgang des Berichts, worin
erzihlt wird, dass die Vertheidiger des Orakels geschlagen sich nach dem Tempel der Ana-
hit, also nach Artaxata, zuriickzogen, um dort im Verein mit den Priestern der Géttin den
Kampf gegen das christliche Heer fortzusetzen. Nach alle dem leidet es keinen Zweifel,
dass die Worte I np — lwprpuyp mit dem Nachfolgenden zu verbinden sind, wie auch
der italienische Ubersetzer tut, wihrend Langlois sie unrichtig den vorangehenden Wor-
ten anschlieft. Wahrscheinlich sind Ubrigens diese Worte von ihrer urspriinglichen Stelle
durch Versehen verschoben. Denn der Text in der jetzigen Gestalt zeigt eine unertrigliche
Hirte. Tpifi; des Griechen ist, wie Lagarde (Agathangelos S. 139) gesehen, eine einfache
Transkription von Sph npg; der Grieche las also nicht Spop qhy, sondern die Genetiv-
form. Die genauen und hochst beachtenswerten Angaben iiber die unter dem Schutze

20vgl. jedoch Hiibschmann, arm. Gramm. 1. S. 89 No. 1, der den Gott nur zweifelnd in Parallele zu Tir
stellt; ebenso Lagarde, arm. Stud. S. 152. Dagegen die Berichtigung Agathangelos S. 139 und Justi, Iranisches
Namenbuch S. 325.

21 Eine im griechischen wie im armenischen gleich sehr verderbte Stelle.“ Lagarde, ges. Abh. S. 294.



des Orakelgottes stehende Weisheitsschule scheinen auf einen in diese Geheimnisse einge-
weihten Verfasser, vielleicht einen ehemaligen Kurm, zu deuten. Bekanntlich ist das Leben
des h. Gregor von einem wohlunterrichteten Zeitgenossen geschrieben. Beachtenswert ist
auch, dass statt der sonst in Armenien gebriuchlichen Form Aramazd hier uns bereits
das sasanidische?” Ormizd gphs Npfqnp »Sekretir des Ormizd“ begegnet. Man méchte
daraus schlieffen, dass die mit dem Orakel von Erazamoyn verbundene Theologenschule
ein Institut recht jungen Datums sei, organisiert vielleicht erst wihrend der sasanidischen
Okkupation im 3. Jahrhundert.

Aufs innigste ist endlich mit dem religiésen Volksbewusstsein der Armenier die aus
Iran entlehnte weibliche Gottheit Anahita, armenisch Uiw4 i wnplips Anahit tikin Ap-
tepig, Oéavowa verkniipft. Natiirlich hat sich diese Erérterung auf die spezifisch armenische
Ausgestaltung dieses Gotterwesens zu beschrinken. Mit Recht ist hervorgehoben worden,
dass das urspriingliche Wesen dieser Gottin unter dem Einfliisse babylonischer Anschau-
ungen in den Westlandschaften eine véllige Umbildung erfahren hat,” und gerade die in
Armenien verehrte Gottin zeigt vielfache Beimischung fremder Elemente. Thre Haupthei-
ligtiimer befinden sich in Akilisene-Ekeleac, einer ehemals zu dem von Syrern bewohnten
Kataonien gehdrigen Provinz und in Astisat, also in der gleichfalls urspriinglich syrischen
Provinz Taraunitis (Taron-Duruperan). Auflerdem ist ihr Kult in der alten Reichshaupt-
stadt Artasat nachweisbar; das ist wohl erklirlich, da die Géttin in die Dreizahl der obers-
ten Schutzgottheiten — gleichsam der Penates publici Armeniens — Aramazd, Anahit,
Vahagn Aufnahme gefunden hatte, wie dies das Dekret des Konigs Tiridates zeigt. Fiir
den Kult der Géttin in Armenien liegen recht alte Zeugnisse vor. Cicero® berichtet, dass,
als Lucullus in Armenien eindrang, eine ungeheure Erregung religi('jser Art die dortigen
Vélkerschaften ergriff: ,Plures etiam gentes contra imperatorem nostrum concitatae sunt.
Erat enim metus iniectus iis nationibus quas nunquam populus Romanus neque lacessen-
das bello, neque temptandas putavit. erat etiam alia gravis atque vehemens opinio quae
per animos gentium barbararum pervaserat, fani locupletissimi et religiosissimi diripiendi
causa in eas oras nostrum exercitum esse adductum.“ Bei diesem reichen, von den umlie-
genden Nationen verehrten Sanktuarium denkt Mommsen an den Tempel der persischen
Nanaea oder Artemis in Elymais ,das gefeiertste und das reichste Heiligtum der ganzen
Euphratlandschaft.“*> Indessen die Schitze der Elymiischen Heiligtiimer — angeblich
10000 Talente — hatten bereits die Parther gepliindert.?® Mehr ins Gewicht fillt die gro-
e geographische Entfernung, welche uns nicht an ein susianisches Heiligtum denken
lasst. Am wahrscheinlichsten scheint es mir darunter das hochberithmte Heiligtum der
Anahit in Eréz (Epia) zu verstehen. Der Tempel von Akilisene ist auch in spiterer Zeit
das Ziel der romischen Raubziige. Plinius berichtet, dass die goldene Statue desselben
im Partherkrieg des Antonius von dessen Soldaten zerschlagen und eingeschmolzen ward.
Dabei redet er von der Géttin in einer Weise, dass wir in ihrem Sanktuarium unschwer
Ciceros fanum locupletissimum et religiosissimum wiedererkennen. Plinius N. H. 33. 82:

ZZLagarde, ges. Abh. S.292. ,Npfpqn gehdrt den in das christliche Armenien Einfille machenden Sasaniden.
Agathangelos S. 139.

ZSpiegel: Eranische Altertumskunde 2. S. 56 ff. E. Meyer, Gesch. d. Altertums 1. § 450. Roschers Lexikon
d. gr. u. r. Mythol. Sp. 332.

24De imperio Pompei 23.

ZMommsen, R. G. 3.7, S. 72.

26G¢rabo 16. p. 744 f. Es geschah das wohl auf dem Feldzuge, in welchem Arsakes Mithradates 1. ( 138) den
Kénig der Elymier unterwarf. Justin. 41., 6. 8 vgl. Gutschmid: Geschichte Irans S. 53.
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Aurea statua prima omnium nulla inanitate et antequam ex aere aliqua illo modo fieret,
quam vocant holosphyraton, in templo Anaetidis posita dicitur, quo situ terrarum nomen
hoc signavimus, numine gentibus illis sacratissimo. direpta ea est Antonii Parthicis rebus,
scitumque narratur veteranorum unius Bononiae hospitali divi Augusti cena, cum inter-
rogaretur, essetne verum eum qui primus violasset id numen oculis membrisque captum
exspirasse; respondit enim tum maxime Augustum e crure eius cenare seque illum esse
totumque sibi censum ex ea rapina. Dass eine solche Legende von dem angeblichen Straf-
gericht der Gottin entstehen und bis nach Rom Verbreitung finden konnte, beweist die
hohe Verehrung, in welcher die dortige Anahit stand. Uber die Lage hat sich Plinius 5. 83
geduflert, auf welche Stelle er hier anspielt: fluit (sc. Euphrates) Derzenen primum, mox
Anaeticam Armeniae regiones a Cappadocia excludens. Es ergibt dies deutlich die Identi-
fikation der Anaetica mit Akilisene, welche auch bei Cassius Dio?’ # ‘Avafriy ycopa heifit.
Auch Strabo, in kleinasiatischen Dingen vorziiglich unterrichtet, erwihnt das akilisenische
Heiligtum als Zentralstitte des Anaitiskultes; die mit dem Kulte verbundene Hierodulie
und die Prostitution der Téchter der Vornehmen zeigen, dass entschieden nichtiranische
Elemente sich in Armenien mit dem Anahitkultus verbunden haben. Strabo 11. 532 C:
Amayra pdv v 16 16 Ilepocov lepa xal Mibor xal ‘Apuévios Teryusiract, Ta 0 1iig Avatridog Siaqepd -
vrag, Appévior, &v Te Aok, ipuotpevor Tomouy, xad 0 xad & Axhionyii. dvaribéact 8 évraiBa dshs,
rad 08has. xai 7870 pév § Oaupaotdv, aAA xai Buyarépas of émpavéotaror 8 dvsg dviepSor maplé -
v84, alg vopog éotl xaramopveubeioay oAby ypovoy mapa 77 0ecd peric tadra Sidarbou mpoy papov, x
arakigvrog 77} Toialt ouvoixe 80evdg.“ Die offenbar recht junge Legende von der Géttin gibt
Prokop. Die gefeiertsten Heiligtiimer der Anaitis und der Ma rithmten sich, von Orest
und Iphigenia gestiftet zu sein und behaupten, dass das Gnadenbild der Tauropolos zu
ihnen verbracht sei, so vor allem das kappadokische Komana am Saros (Strabo 12. 535 C)
und Hierokaisareia in Lydien. (Pausan. 3. 16, 8; 7. 6, 6.) Die armenische Legende?® geht
nun noch einen Schritt weiter und {iberbietet die der andren Vélker. Kiihn versetzt sie ,,70
¢v Tavpow, ‘Aprépdos lepdv aus der taurischen Halbinsel nach Armenien. Procop de bello
Persico 1. 17 p. 83: &vl&vde te 6 motapds mpdeiow elg, iy Exeheonyiy xaksuévay yopay, § 0 10 év
Tavpou, i ‘Apréuudos ispov 7y, &bev Aéysor tiy Agapepvovos Toiéveiay Ey e 0péory xal TTuhadn
Quyely 10 il "Apéuubos dyadpa pépsoay. 6 Hip &Ahog veds bg 0 nal & dué dotw év woher Kopdwn,
8y 0 & Tabpoy, otly. Prokop fiihrt dann des weitern aus, dass Orestes auf der Flucht mit
der Schwester zuerst das pontische Komana und dann das kappadokische gegriindet habe.
Das Orakel hatte ihm das Ende seiner Leiden prophezeit an einer Stitte, welche dem tauri-
schen Mutterheiligtum #hnlichsihe. Das trifft nun auch nach Prokops Urteil auf Komana
am Saros zu a. a. O. S. 84: dvmep (y@pov) xai épcr moMhduug iBcov paddny Te Umepuidy rad pot
é0dnsy &v Tavpow, (= in Eriza) ebat. 76 7€ Yip dpog 7870 dxelved dreyvidy Soinev, émel xdyvraiba o
Tadpds éomi, xai 6 morauos Zapoq 76 EdQpary eixdlerar. Man konnte danach annehmen, dass
wir es lediglich mit einer Konstruktion Prokops zu tun haben. Allein dem widerspricht
die Parallelstelle,”” wo er ausdriicklich die Armenier als Gewihrsminner fiir das Dogma
von der Urheimat der taurischen Artemis in Akilisene anfiihrt. Wie wenig sich diese neue
Legende um die dlteren Versionen kiimmert, zeigt auch der Umstand, dass das pontische

2736, 48: iy ‘Avairw xopay 77 Te Appeviag Soav xal Oed v Eravipe dvaxepévny vgl. 53.

28Uber dieselbe vgl. auch die Ausfiihrungen von G. Hoffmann: Ausziige aus den syr. Akten pers. Mirtyrer S.
135.

P De bello Gothico 4. 5 p. 480: xairor ‘Apuévios & 1 map' avrol, Axhionvij xadspdvy ycopa TV vecoy 1870V Yepovéva
aot ral Suvbag mavwade Ebumavrag xakeidar tovy draife dvbpimns;.
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Komana hier zuerst gegriindet wird, wihrend Strabo (12. 557 C.) es ausdriicklich zum
Filial des kappadokischen macht. Die ganze Konstruktion ist als gelehrte Kombination
eines hellenistisch gebildeten Armeniers immerhin bemerkenswert. Wenn man eine Ver-
mutung wagen darf, konnte vielleicht angenommen werden, dass Olympios von Ani in
seiner Tempelgeschichte Eriza zum Mutterheiligtum der beiden Komana gemacht habe.

Ausfiihrlich und authentisch sind wir iiber den Kult des 3. Jahrhunderts durch Aga-
thangelos unterrichtet. Die Frommigkeit der Umwohner und Waller hat das von den R6-
mern einst zerschlagene Gétterbild wohl bald wieder aufgerichtet. Wenigstens findet drei-
hundert Jahre spiter der h. Gregor aufs neue Gelegenheit, eine Goldstatue der Anahit zu
zerstoren. Agathang. S. 457: ,Nach diesem zog er nach der benachbarten Provinz Eketeac.
Dort erschienen die Dimonen in den groflen und urspriinglichen Heiligtiimern der arme-
nischen Kénige, an den Stitten der Verehrung der anahitischen Idole*® in dem Flecken
Eréz; nach Art eines schildbewaffneten Heeres sammelten sich die Dimonen und kimpf-
ten, und von ihrem lauten Getdse machten sie die Berge wiederhallen. Diese begaben
sich auf die Flucht und gleichzeitig mit ihrem Entweichen wurden die sehr hohen Wille
zerstort und dem Erdboden gleich gemacht. Herausstiirmend, eindringend zermalmten
das muntere (?)3! Heer und der heilige Grigor mitsamt dem Kénige das goldene Bildnis
der Gottin Anahit. Die ganze Stitte zerstdrten, vernichteten sie. Das Gold und Silber
schleppten sie als Beute fort.”

Ein zweites goldnes Bildnis ist das in Taron befindliche, wo sie mit Vahagn und Astlik
die Trias von Astisat bildet.?? Die Fiille des Ausdrucks® lisst uns vermuten, dass wir es
hier mit einem Bruchstiick eines alten Tempelhymnus auf die Goldmutter zu tun haben.
Ein drittes hochwichtiges Heiligtum der Anahit befand sich nach Agathangelos (S. 452
und 453) in der alten K8nigsstadt Artaxata. Indessen von dem dortigen Kulte berichtet
unsre Quelle nichts eigentlimliches. Immerhin muss auch dies ein sehr bedeutendes Hei-
ligtum gewesen sein. Die Macht der dortigen Priesterschaft erweist nimlich ihr fanatischer
Widerstand gegen das konigliche Heer. Geschlagen floh das Priesterheer in die Tempel-
burg, und von den Zinnen des Heiligtums schossen die Verzweifelten ,kraftlose Pfeile und
Steine wie Hagel® auf die Belagerer; wodurch die Neubekehrten anfangs sehr erschreckt
werden. Allein die von Gregor begeisterten Truppen nehmen den Tempel mit stiirmender
Hand und demolieren ihn in {iblicher Weise.

Eine letzte heilige Stitte wird von Faustus 5. 25 erwihnt als Wohnsitz des griechischen
Anachoreten Epipan (Epiphanios): I tumbp ww ’p §k&p |bppuh ' whqp qphgy ‘gnp
Ynskt w@np Lwguunwy. ,Und er safl auf dem groflen Berge an der Stitte der Gotzen,
welche sie Thron der Nahat nennen.“ In der Venetianerausgabe ist w4 uuy geschrieben,
obgleich alle von den Herausgebern benutzten Handschriften ‘Lw4unnuy lesen, entspre-
chend der persischen Nebenform Nahét.** Bei der Nachricht vom Tode des h. Nersés
begeben Epiphanios und der Anachoret Satita sich sogleich nach Thil, der Begribnisstit-
te der armenischen Hohepriester, in die Provinz Ekefeac. ,Der Thron der Nahat wird

30‘[. b pu wugnwfwiwgl (Ui wlwl §E§kuwgl. Obwohl hier der Plural gebraucht wird, ist nachher
nur von einem Gétterbilde die Rede.

Slt:ll:l,lunmluﬂlilul I:lo[logil.

32Die Beschreibung des Bildes S. 104 und 105.

338. 469: Thgbwiy Nalkfop nnlikdhh nhy und pumghit Nuljpduen Nuljpufop hyu und beim Griechen:
(Baowog) ypuoiyy unrpos x pusoyewiray Geidv x puadrornog: xpuoily unTpog 7@y Soupdveoy.

34Noeldeke Tabari S. 4 Nr. 2. Spiegel Er. Alt. 2. S. 54 Nr. 1.
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demnach nicht zu ferne von dieser Gegend zu suchen sein.

Uber den im 3. Jahrhundert gebriuchlichen Opferritus der Géttin gibt wiederum Aga-
thangelos (S. 39) eine wichtige und authentische Nachricht. ,Im ersten Jahre von Trdats
Kénigsherrschaft iiber Groflarmenien zogen sie nach der Provinz Ekeleac in das Dorf Eréz
zu dem Tempel der Anahit, um daselbst ein Opfer darzubringen. Und als sie das Werk der
Unwiirdigkeit vollbracht hatten, stiegen sie hinab, lagerten sich am Utfer des Stromes, wel-
chen sie Gayl (Lykos) nennen. Als er daselbst in das Zelt getreten war und sich zum Mahle
gesetzt hatte, und als sie vom Weine trunken wurden, gab der K6nig dem Grigor Befehl,
dass er Krinze und Biische von Baumen als Weihegabe darbringe auf dem Altar des Anahi-
tischen Gotterbildes.“ Auf Grigors Weigerung diese Kulthandlung zu vollziehen gerit der
Kénig in furchtbaren Zorn und droht ihm (S. 40) mit Gefingnis, Ketten und Tod, ,wenn
du dich nicht dazu verstehst den Gottern Verehrung zu bezeigen, besonders dieser groffen
Herrin Anahit, welche der Ruhm unsres Volkes und die Lebensgeberin ist, welche auch
alle Kénige verehren, zumal der Kaiser der Griechen, welche die Mutter aller Weisheit,
die Wohltiterin der gesamten menschlichen Natur und die Tochter des groflen und tap-
feren Aramazd ist.“ Diese tiberschwingliche Verehrung der Allmutter ist fiir das spitere
Heidentum charakteristisch. Bemerkenswert ist, dass unblutige Opfer, Blumenkrinze und
Baumzweige, der Gottin dargebracht werden. Zu beachten ist auch, dass sich im Leben
Gregors keine Spur mehr von der im Dienste der Géttin vollzogenen Prostitution findet,
deren Strabo gedenkt. Was sonst durch zahlreiche Beispiele zu belegen ist, scheint dem-
nach auch fiir Armenien zuzutreffen. Die Vorwiirfe der monotheistischen Gottesverehrer,
der alexandrinischen Juden und der christlichen Apologeten, waren nicht ohne Einwir-
kung auf den heidnischen Theil der Bevélkerung geblieben. Der Paganismus des 3. und 4.
nachchristlichen Jahrhunderts ist entschieden sittlicher, als der der Vorzeit. Eine indirekte
Stiitze unsrer Ansicht gewihren auch die Worte des h. Gregor, worin er das Wesen der
Gottin Anahit ganz in der euhemeristischen Ausdrucksweise der christlichen Apologeten
definiert. Agathangelos S. 42: ,Aber beziiglich derjenigen, welche Du die grofle Herrin
Anahit nennst, so hat es vielleicht einmal vor alter Zeit solche Menschen gegeben. Denn
durch gétzendienerische Zauberei und Visionen der verschiedene Gestalten annehmenden
Dimonen haben sie die Menschen, welche damals lebten, tiberredet, Tempel zu erbau-
en, Bildsiulen zu errichten und den Staub zu kiissen. Aber diese haben keine Existenz.
Weder etwas boses, noch etwas gutes kdnnen sie vollbringen u. s. £“ Gregor verbreitet
sich noch des weitern tiber die vollige Nichtigkeit der Heidengdtter. Hitte er irgendwie
die Unsittlichkeit des Anahitkultus riigen kdnnen, gewiss hitte er dem Konige gegeniiber
das Argument mit voller Wucht zur Geltung gebracht, dass jene zauberkundige Frau der
Vorzeit die Menschen zu den schrecklichsten Greueln verfiihrt hiitte. Sein Schweigen ist
doch bedeutsam; es scheint mir dafiir zu sprechen, dass das 3. Jahrhundert zu Eréz keine
Prostitution mehr im gottlichen Dienste kannte, Anahit ist entschieden die am meisten
verehrte und am héchsten gehaltene Gottheit des alten Armeniens. Darum ist die Wei-
gerung ihr zu dienen ein unsiithnbares Verbrechen. So sagt Konig Trdat, Agath. S. 47:
»Darum habe ich Mitleid mit Dir gehabt, als einem bewihrten Diener, damit Du wieder
in die Ordnung der Rechtmifligkeit eintretest die Gotter zu verehren. Aber Du beraubst
sie ihrer Ehre, einen nichtigen Schépfer rufst Du an. Und den, welcher in Wahrheit der
Schopfer ist, verhshnst Du, und die grofle Anahit, durch welche das Land der Armenier
lebt und Leben erhilt, und mit ihr auch den groflen und tapferen Aramazd, den Schop-
fer Himmels und der Erden, und mit ihm hast Du auch die {ibrigen Gétter stumm und
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sprachlos genannt.”

Mit Anahit ist der Kreis der iranischen Gottheiten abgeschlossen. Wenn wir die Ei-
genart dieser Gotterkulte betrachten, zeigen sie eine bemerkenswerte Verschiedenheit ge-
geniiber den andren Filialen iranischer Religionslehre, welche in Kleinasien, vorab in Kap-
padokien und Lydien, nachweisbar sind. Dort wird {iberall mit einem gewissen Selbstbe-
wusstsein der persische Ursprung dieser Gottesdienste betont. In Zela im pontischen Kap-
padokien wird eine Trias oupfducwy 0ecov verehrt, neben Anaitis zwei ausdriicklich ITepauxol
daipove; genannte Gottheiten.®® Die persischen Feldherrn, nach einer zweiten Version der
Legende, Kyros selbst, gelten als Griinder des Heiligtums (Strabo 11. 512 ). In Lydien,
wo persische Kolonien bestanden, (Strabo 13. 629 C.) werden Heiligtiimer der persischen
Lyder (Avdot émixhnow Ilepowoi; Pausan. 5. 27, 5) in Hierokaisareia und in Hypaipa er-
wihnt. Die Aprews Avaiiry der Lyder (Pausan. 3. 16, 8) wird ausdriicklich als persische
Artemis®® bezeichnet. Nichts dhnliches in Armenien. Ferner sind in Kappadokien die Ma-
gier duf8erst zahlreich; die Feueraltire (mupaifeia) und der spezifisch persische Magierritus
werden uns hier von einem Augenzeugen als bestehend geschildert. (Strabo 15. 733 f.).
Derselbe Ritus wird uns in genauer Beschreibung fiir Lydien bezeugt (Pausan. 5. 27, 5).
Dagegen in Armenien finden wir weder Magier noch Feuerkultus. Mégen jene kappadoki-
schen und lydischen Magier dem orthodoxen Mazdaismus ziemlich ferngestanden haben,
das aus Iran entlehnte Gut in Armenien steht ihm jedenfalls noch ganz anders fremdar-
tig gegeniiber. Theils wird es national umgearbeitet, wie dies namentlich bei der Gestalt
des Vahagn ersichtlich ist, teils erscheint es mit Elementen ganz anderen Ursprungs ver-
bunden. Wir finden hier ein dhnliches Géttergemisch, wie es uns auf den Miinzen der
indoskythischen Fiirsten entgegentritt. Wenn wir nun bedenken, dass gerade diese die
wichtigsten gleichzeitigen Denkmiler fiir den Mazdaismus sind in der Periode zwischen
dem Achimeniden- und dem Sasanidenreiche, wenn wir ferner erwigen, dass alles ira-
nische in Armenien spezifisch parthisch ist, wird man wohl am wahrscheinlichsten das
Eindringen iranischer Gottergestalten nach Armenien der altern parthischen Epoche zu-
schreiben. Wenn auch unter den spiteren Arsaciden das nationale und religiose Element
wieder einen Aufschwung nahm, die dlteren waren schon durch ihren Philhellenismus
tolerant und laue Zoroastrier, und die Beeinflussung von dieser Seite erklirt den ketzeri-
schen Charakter der unter diesen Fiirsten importierten armenischen Religion. So begreift
es sich, dass die Sasaniden, sobald sie in Armenien erobernd vordringen, sich gleich in
religios feindlichen Gegensatz zu der Nation setzen. Sie brechen die Gotter- und Heroen-
bilder, und errichten zwangsweise auf dem Berge Bagavan einen Feuertempel. Man sieht,
der Gegensatz zwischen den heidnischen Armeniern und den wahren Mazdaisten ist so
grofd als moglich.

35Vgl. Strabo 15. 733 C. mokka & xal v i Kannadoxiq téov Iepoincov fecov iepd.
36Persica Diana Tac. Ann. 3 62. igpov Iepowyy ‘Apréuudos Paus. 7. 6, 6.
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2 Gottheiten syrischen Ursprungs

Neben den starken Eindriicken, welche die armenische Gétterlehre von iranischer Sei-
te empfangen hat, sind vor allem auch die syrischen Einwirkungen zu betrachten. In der
Perserzeit war aramiisch die Sprache nicht nur in Syrien und dem oberen Mesopotamien,
sondern hatte auch in Irak die alte Landessprache, das Assyrisch-Babylonische verdringt.
In Kleinasien haben, wie die Miinzen erweisen, die persischen Satrapen dasselbe zur of-
fiziellen Sprache erhoben. Einwirkungen von dieser Seite schreibt aber die einheimische
armenische Uberlieferung erst der hellenistischen Epoche zu, und es wird sich zeigen, dass
vieles fiir diese Auffassung spricht. Erst die unmittelbaren Vorginger Tigranes des Groflen
haben das vorher unbedeutende Armenien nach allen Seiten erweitert und von Kataonern
(Akilisene) und Syrern (Taraunitis) bewohnte Landstriche dem Reiche nicht allein ein-
verleibt, sondern auch armenisiert. Die Armenier haben es also verstanden diese fremden
Bestandteile der Bevilkerung aufzusaugen und sich véllig zu eigen zu machen.” Es ist
aber selbstverstindlich, dass dieser Amalgamierungprozess nicht vor sich gehen konnte,
ohne dass auch die Armenier dem kulturell hoherstehenden Volke gegeniiber mehrfach
als die entlehnenden auftreten.

Zuerst ist hier der Gott Barfamin zu nennen. Uber ihn berichtet Agathangelos S. 455:
,Er zog aus, gelangte (nimlich der h. Gregor) nach der Provinz Daranali, damit sie auch
dort die Altire (qpwgpunts) der sogenannten falschen Gétter zerstdrten, den Tempel des
weifglinzend genannten Gétzen BarSimnia (Puwpypifuipu) welcher in dem Dorfe Tordan
war. Zuerst zerstorten sie diesen und die Bildsidule desselben zermalmten sie.“ Damit ver-
gleiche man die wegen der abweichenden Namensform wertvolle Version des Griechen §
131: mapagevipevog 6 dpbace iy 16v Aapavakirdy warpia, va xéuel 76y peudwvipcy Bedv T
epl xaTaoTpibeoow. eNJovres O év Ti) xaAsuévy xadpn Oopday, év i Umijpyev lepov Aepduevov Acuxo -
00Ecov Saupdvaov, Beopds Bapoaunyng, mpéorov T8T0v raracTpéavres, THY sixdva altiy owvérprbay.
Der Grieche hilt irrig die Gottheit fiir eine weibliche. Die Namensform des Griechen
wird aber unterstiitzt durch den Bericht des Moses von Chorén iiber die Einsetzung die-
ses Dienstes 2. 14: (Tigran) steigt nach Mesopotamien hinunter und findet daselbst die
Bildsiule des Barfamin (Puwpyunfpiiuyg), welche aus Elfenbein, Krystall (Rprphnk) und
Silber angefertigt war. Er gab den Befehl, sie fortzuschaffen und in dem Flecken Tordan
aufzurichten. Der Bericht des Moses rechtfertigt das Epitheton uujpunwljunpun weiss-
glinzend fiir den Gott. Seine Statue aus Silber und Elfenbein — aus Kristall waren wohl
die eingesetzten Augen — musste einen hellen Glanz verbreiten. Eine interessante wohl
auf ein altes Lied zuriickgehende Sage von Bar$amin hat Anania von Sirak aufbewahrt, wo
er von der Milchstrafle juwnwrgu Yw@ph &pny handelt. Zuerst kommen mehrere der grie-
chischen Mythologie entlehnte Erklirungen; dann folgt die altarmenische®®: ,rup&buy

37 guynuEnoay éx Tév mepineiévey E0viy dmorepdyevor ppn... Koradvy 68 Amdionyiy xal tny wepl Tov "Avriravpoy,
Svpev 08 Tapawyiny, dote avras dpogAadrrss evat. Strabo 11. 528 C.

BUtwlapyp Chpulniuiny Fuwgnprp pulipy, des Anania von Sirak Paralipomena seiner Werke herausg. v.
K. Patkanean. Petersburg 1877 S. 48.

39Eine Kopie nach den Handschriften von San Lazzaro verdanke ich der Gefalligkeit meines Freundes,
des P. Basil Sargisean. Ein Codex hat wwjutupt, der andre twpuuf.
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plwpoun fhufp jupruwgnngp*? {hin winowihik). Wiederum einige von den alten Arme-
niern haben gesagt, dass im strengen Winter Vahagn der Hiuptling der Armenier, Stroh
stahl dem BarSam, dem Hiuptling der Assyrer, weshalb auch wir uns gewshnt haben in
der Naturkunde sie die Spur des Strohdiebes zu nennen.*

Wichtig ist, dass hier Baram (Batam) ausdriicklich als Assyrer bezeichnet und als
Feind dem Armenier Vahagn gegeniibergestellt wird. Die Namensform Puwpjunf BarSam,
findet sich wie bei Anania, auch in einer Erzihlung, welche Moses dem Mar Abas ent-
lehnt haben will; sie findet sich freilich nicht in dessen Auszug. Er berichtet (2. 14), dass
Aram nach Beendigung seines Kampfes mit den Ostlindern gegen Assyrien gezogen sei. In
siegreichem Kampfe erschligt er dort ,einen Verderber seines Landes, Barsam mit Namen
vom Geschlechte der Riesen.“ ,Und diesen Barsam haben die Syrer wegen der vielen Taten
seiner Tapferkeit zum Gott erhoben und lange Zeit verehrt.“ Also auch in diesem Bericht
erscheint Barsam als Reprisentant der Syrer im Gegensatz zu (dem freilich keineswegs
genuin armenischen) Aram, welcher ihm gegeniiber das nationale Element vertritt.

Zur Erklirung des Namens Bar$imnia BarSamin bemerkt Lagarde (Agathangelos S.

138): ,Bar$imnia sieht mir ganz so aus, als sei es aus {1.%08;0 (was ich nicht verstiinde)
verlesen worden: da indessen Bapoapnyn, abweicht, lasse ich den Namen bis auf weiteres
unbesprochen. Hier mag G. Hoffmann fiir weitere Aufklirung sorgen.“ G. Hoffmann
hat ihn ibrigens bereits mit B'elSmin kombiniert, dessen Kult er aus Syrien nach Arme-
nien {ibertragen sein lisst. Der Himmelsherr ist im Phénikischen inschriftlich mehrfach
nachweisbar®® und zwar in der Form Ba'alfamém. Wenn er daher bei Sanchuniathon Beel-
samen heifdt*: Bechoduny 8 éomi mapt PoiviEs xpiog pavs, so hat Philon bereits die aramiische
Form Ba'alSamin angenommen. Gerade in Syrien wird der Himmelsbaal Be'elSamin viel
verehrt. Schwierigkeit bereitet jedoch der Rhotacismus in der iiberlieferten armenischen
Namensform. Er kann nicht anders, als mittelst Durchgang durch das Iranische erklirt
werden. Man denke an Babiru Babilu; Naditabira = Nidintavbil u. s. f. Das ist aber nur
denkbar in einer Periode, wo der iranische Einfluss auf die htheren (in Armenien allein
in Betracht kommenden) Gesellschaftsschichten ein mafigebender geworden ist. Nach al-
lem, was wir wissen, scheint das in Tigranes' Zeit bereits lingst vollzogen zu sein. Damit
stimmt nun aufs schonste, dass die Einfithrung dieses Kultes gerade dem K6nig Tigranes
zugeschrieben wird. Nach alledem, glaube ich, hat die Gleichung Ba'alsamim = Bar$amin
kein ernsthaftes Bedenken gegen sich. Barsamin ist demnach der aramiische Himmels-
und Weltgott. Sind aber die bisherigen Ausfithrungen richtig, so wirft das zugleich ein
Licht auf die rein duflerliche Art, wie sich das armenische Pantheon gebildet hat. Auf
koniglichen Befehl wird eine Gotterstatue aus ihrer syrischen Heimat entfithrt und bildet
nun in Armenien sogleich den Mittelpunkt eines Kultes. Der Dienst wird also einfach von
oben oktroyiert. Im Orient ist es zu allen Zeiten so gewesen. Die aus Arku vom elamiti-
schen Konig entfithrte Statue wird in Susa das Centrum des Nanadienstes. An das duflere

YFin Codex pumunfuyy. Patkanean: pumuunfuwy. Die Neben form pumuaf ist wohl absichtliche
Korruption = pumqumf Bahady um den heidnischen Greuel zu verhiillen?

41UHH[ILHH Patkanean.

42 | upngnnp Patkanean.

SAkten u. s. £ S. 136.

“Fiir das Folgende E. Meyer Art. Ba'al bei Roscher myth. Lex. Sp. 2872.

4Euseb. praep. ev. 1., 10. 7.
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leibhaftige Bild schliefit sich der Dienst an. Wie die Géttin Anahit in den Hymnen mit
Riicksicht auf ihre goldene Statue verherrlicht wird, so empfingt auch von seinem Bildnis
der Himmelsgott den Namen des Weiflglinzenden. Besonders merkwiirdig ist aber, dass
der neu importierte Gott mit dem lingst einheimischen Vahagn in nahe Beziehung tritt
und dass diese Beziehung ihren mythologischen Ausdruck findet. Die mythenschaffende
Kraft des Volkes muss demgemifd in Konig Tigranes' Zeit noch besonders lebendig ge-

46 seiner

wesen sein. Das stimmt auch mit andren Beobachtungen. Die Zeit des Tigranes,
unmittelbaren Vorginger und seiner Nachfolger wird in den epischen Gesingen beson-
ders gefeiert. Diese Lieder enthalten zeitgendssisch richtige, von den spiteren nicht mehr
richtig verstandene Erinnerungen, so z. B. an den Feldzug des Domitius Corbulo. Dem-
nach kann ihre Entstehung zeitlich nicht allzufern von den besungenen Ereignissen liegen.
Da hat die Annahme nichts unwahrscheinliches, dass die dichterische Schaffenskraft der
Tigranesperiode auch dem mythologischen Liede zu Gute gekommen sei.

Ebenfalls syrischen Ursprung ist wohl Astlik. Ihr Haupttempel ist in Astisat, wie die
schon erwihnte Stelle des Agathangelos S. 499 beweist: ,Der dritte Tempel hief§ der der
Géttin Astlik (eigentlich des astlikischen Abgotts Uwunnljwis nhyg), das Schlafgemach des
Vahagn nach dem Griechischen genannt, welche Af)rodités47 selbst ist.“ Uber die Ein-
setzung ihres Dienstes unter Konig Tigranes berichtet Moses von Choren 2. 14: Aber
die Bildsiule der Aphrodite (qUuypnrpinuy qujuanlilpis), als der Geliebten des Herakles
befahl er neben der Bildsiule des Herakles selbst aufzustellen an den Stitten der Opfer.
(yupinpg nkqpuhs). Thomas Arcruni (S. 54 Ausg. von St. Petersburg 1887) bemerkt, dass
die Gemahlin des Konigs Artasés Satinik ,nicht ablie von dem Gotzendienst der As-
thik genannten Bildsiule.“’® Die sonstigen ziemlich hiufigen Erwihnungen der Astlik bei
den Chronographen sind nur Ubersetzungen des griechischen Agpodirn oder Aorepia. Uber
den Namen hat G. Hoffmann die wohl richtige Vermutung ausgesprochen,® dass Astlik
,Sternchen® eine Ubersetzung des syrischen Kaukabta sei, ,dass nicht sowohl ,Sternin®
als vielmehr ,kleiner Stern® bedeutet, den Planeten Venus ,das kleine Gliick“ zum Unter-
schiede von Jupiter, ,dem grofien Gliick.“ Demnach wire Astlik die Armenisierung der
syrischen Gottin Béltl. Unterstiitzt wird diese Vermutung durch die Lage ihres Heiligtums
in der ehemals syrischen, dann armenisierten Provinz Taraunitis. Vahagn als Reprisentant
der armenischen Eroberer tritt in nahe Verbindung zur autochthonen Landesgottin.

Von derselben Seite ist wohl auch die Géttin Nana-Nanai ins armenische Pantheon
{ibernommen worden. Uber diese, spiter von Elamiten wie den Semiten gleich eifrig ver-
ehrte Gottheit der chaldiischen Urbevilkerung hat in einer erschépfenden Monographie
G. Hoffmann® gehandelt. Was nun den speziell armenischen Kult dieser Géttin betrifft,
so liegt ihr Sitz in dem westlichen, ehemals semitischen, von Kataonern bevélkerten Land-
striche. Thr Name wird nur in dem lakonischen Berichte des Agathangelos S. 457 erwihnt:

46Nur die unzeitig angebrachte Gelehrsamkeit des Moses erkennt in dem Tigran der Heldenlieder den Tigranes
der Cyropaedie, wihrend das Volk natiirlich den Kénig der Kénige feierte.

47 Agathang. S. 469 np & ppt Uippnnpnkn. Lagarde Agathangelus S. 138 bemerkt: Also hat das armenische
,Original* die griechische Kasusendung erhalten, was nicht fiir Originalitic spricht. Die armenische Ubersetzung
des Mar Michael S. 134 hat ebenfalls beziiglich der auf Christi Grab errichteten Aphroditestatue: wunnljbp
U ljuy np & Uihpnnpnbu. Indessen hat der Ubersetzer vielleicht so nur mit Beriicksichtigung der Agathan-
gelosstelle geschrieben.

“Akten S. 136.

G. Hoffmann Akten S. 130-161.
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»Von dort setzten sie auf das jenseitige Ufer des Flusses Gayl (Lykos) hiniiber, zerstdrten
den Tempel der Nanaea, der Tochter des Aramazd, in dem Flecken Tiln. Und nachdem sie
die Schiitze beider Tempel®! geraubt und zusammengebracht hatten, iiberlieBen sie diesel-
ben als Opfergabe dem heiligen Dienste der Kirchen Gottes mitsamt den Lindereien.“ Der
Grieche hat 'Afyyég Bopdv, und dieselbe griechische Bezeichnung gebraucht auch Moses
von Chorén fiir die Géttin. Sie scheint demnach in Armenien im Gegensatz zu Anahit der
miitterlichen Gottheit mehr den jungfriulich herben Charakter der Kriegsgdttin gehabt
zu haben. Eigentiimlich ist, dass die armenischen G&ttinnen stets in ein Verhiltnis zu
den minnlichen Gottheiten treten, Anahit und Nanaea zu Aramazd als Tochter, Astlik
als Geliebte zu Vahagn.

Im Texte des armenischen Agathangelos haben wir, wie gewthnlich, nicht den Namen
der Gottin selbst, sondern lediglich das von dem Namen gebildete Adjektiv: Gk wljuwt
fE4kwit, der Nanéanische Tempel. Daraus wird nun von den meisten Armenisten eine
Gottin Nané erschlossen. Allein nach der Analogie z. B. von Uupw Unpuwljwis kann G-
bwlwih auch von Lwhibw (Lwlbwy) abgeleitet werden. Wenn das richtig ist, so wiirde
mit Lwlkw nicht die orientalische, sondern die griechische Namensform der Gottin wie-
dergegeben. Die Armenier hitten dann die Gottin nicht von genuinen Orientalen, sondern
durch hellenistische Vermittlung resp. durch bereits hellenisierte Syrer empfangen. Der
Bericht iiber die Einfithrung des Dienstes bei Moses steht dem wenigstens nicht entgegen.

Den aramiischen Einfluss auf die religiose Entwickelung der Armenier beweisen aufler
den aus Syrien entlehnten Gétterdiensten noch einige weitere Umstinde. Die Bezeichnung
unsrer christlichen Quellen fiir die Priester ist Pnvpf Kurm (regelmissige Benennung
fiir die G6tzenpriester) und puwguwiim Kahana. Beide Bezeichnungen hat Lagarde (armen.
Studien S. 160 und 157) aus dem syrischen hergeleitet. Das deutet auf starke Beeinflussung
des armenischen Gotterdienstes durch die Syrer.

Des Ferneren hat sich in der sagenhaften Uberlieferung der Armenier eine deutliche
Erinnerung an den starken, urspriinglich feindlichen Einfluss der syrischen Kultur und Re-
ligion erhalten. Wie die Kaunier jihrlich gewappnet mit Schild und Speer in feierlichem
Umzuge die fremden Gotter von den Landesgrenzen zuriickweisen, so bewahrt auch die
altarmenische Tradition das Andenken an den Kampf des durch den #jpay émchvupo; Hayk
reprisentierten urspriinglichen Volksbewusstseins mit dem syrischen, als dessen Vertreter
der zum Urkonig euhemerisierte Titan Bel erscheint. Der Kampf des Hayk mit Bel ist
in zwei Rezensionen erhalten, einmal bei Moses von Chorén, sodann in dem sogenann-
ten Pseudoagathangelos, welcher sagt er schépfe: ’p funnbutsts Uwpwpuy thppunthgh
Usniplimgeny yaus dem Buche des Mar Abas des Philosophen von Mcurk.“*? Es kann
nach den Ausfithrungen von Gutschmid®® und namentlich von P. Vetter™ als feststehend
betrachtet werden, dass wir hier tatsichlich einen Auszug aus Mar Abas Katina, der Quel-
le des Moses, vor uns haben; nur gibt der Auszug den wirklichen Inhalt wieder, wihrend

5INsmlich der Anahit von Eréz und der Nanaea von Tiln.

52Sebéos ed. Patkanean S. 1; fiir Usnupluwguny hat Baumgartner die scharfsinnige, von Vetter und Carriére
gebilligte Konjektur U'sncpumguny des Nisibeners gemacht. ZDMG 1886 S. 495. Nétig ist sie nicht. Mar Abas
stammte aus Mzurk Mcurk = x\ya MsZspév. Georg. Cypr. S. 183. In Mar Abas Zeit schrieben auch die Armenier
nur syrisch oder griechisch, und wenn Moses denselben mit Recht einen Syrer (Uunpp 1. 8) nennt, so waren
diese damals gerade in den stidarmenischen Gauen zahlreich vertreten.

K1 Schr. 3.8, 320 ff.

54Festgruss an R. Roth 1893 S. 81 f.
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Moses sich starke Bearbeitungen und allerlei willkiirliche Anderungen erlaubt. Ich gebe
deshalb das Land vom Kampfe zwischen Hayk und Bel nach dem Auszuge des Unbekann-
ten>:

»Zu jener Zeit herrschte in Babelon der riesenhafte Jiger, Bél der Titanide (Spuum-
bwi) der Prichtige, welcher unter die Nicht-Gétter gerechnet ward. Er war von gewalti-
ger Kraft und sein Hals von grofler Schénheit. Er war der Fiirst aller Vlker, welche iiber
das Antlitz der ganzen Erde zerstreut waren. Dieser machte durch zauberisches Blendwerk
Trugkiinste und (erlief}) kénigliche Befehle an alle Volker. In seinem Stolze und seiner
Hoffart errichtete er sein Standbild, und er gebot ihm Anbetung, wie Gott, zu erweisen
und Opfer darzubringen.

Und alsobald vollzogen alle Vélker seine Befehle. Nur ein einziger Hiuptling der V6l-
ker, Hayk mit Namen, unterwarf sich nicht seiner Dienstbarkeit; nicht errichtete er in
seinem Hause das Standbild desselben, noch verehrte er ihn mit géttlicher Ehre. Hayk
war sein Name; gegen ihn erhob sich des Konigs Bél gewaltiger Grimm. Ein Heer versam-
melte Kénig Bél in Babelon; er stiirmt, er zieht aus gegen Hayk, um ihn zu toten.

Er zieht aus, er gelangt nach dem Lande Ararad in das Haus, welches ihr viterliches
(Gut) war, welches am Bergesfufl gebaut war. Und Kadmos kam fliichtigen Fufles nach
Hark zu seinem Vater, ihm die Nachricht zu bringen und sagt: Stiirmend zieht Bél der
Kénig gegen dich aus; er ist gekommen, angelangt bis zu dem Hause dort. Und ich mit
meiner Frau und meinen Séhnen bin hier gleich einem Fliichtling.

Es nahm Hayk den Aramenak und den Kadmos, seinen Sohn, und die S6hne der-
selben und die S6hne seiner sieben Téchter, riesige Minner, doch gering an Zahl. Er
tritt entgegen Bél dem Konige; nicht konnte er Stand halten vor der Menge der riesigen
gepanzerten Minner.

Da tritt Hayk dem Bél entgegen und Bél wollte ihn greifen mit eigner Hand. Riick-
wiirts wandte sich Hayk vor seinem Angesicht und als Fliichtling zog er davon. Bél setzte
hinter ihm her eifrigste zusammen mit seinem Waffenknecht.

Halt machte Hayk und er spricht zu ihm: ,Warum so eifrig stiirmst Du hinter mir
her? kehre von hier zuriick nach Deinem Orte, damit Du nicht diesen Tag umkommest
durch meine Hiinde. Denn mein Pfeil verfehlt niemals sein Ziel.“

Antwort gab ihm Bél und spricht: ,Eben darum, damit Du nicht in die Hinde meiner
Jungmannschaft fallest und umkommest. Vielmehr komm in meine Hinde und lebe in
Frieden in meinem Hause, um zu ihren Verrichtungen die Jagerburschen in meinem Hause
anzuhalten.“>®

Antwort gab ihm Hayk und spricht: ,Ein Hund bist Du und von einer Hundemeute
(stammt ihr) Du und Dein Volk. Deshalb fiirwahr! werde ich heute meinen Kécher gegen
Dich ausschiitten.“ Und der Konig, der Titanide, gepanzert, verlief§ sich auf seine starke
Bepanzerung. Und Hayk, Abets Spross, nahte sich ihm und hielt in seiner Hand den
Bogen gleich einem riesigen Balken von Cedernholz. Und Hayk, seinen Platz behauptend
machte sich jenen gegeniiber mit dem Bogen bereit.

Und er richtete auf den Boden die Kécher mit ihm selbst dem Ringe®” des riesen-

3Sebéos a. 2. 0. S. 3.

5*Der waffenkundige Gebirgssohn soll also Oberjigermeister beim Konig von Babylon werden.

57y die Hndn; Patkanean liest dafiir junbqu. Meine Hilfsmittel reichen zur Erklirung dieser dunkeln
Stelle nicht aus. Auch in Moses' Parallelbericht (1. 11) ist Hayk's Meisterschuss der Mittelpunkt des ganzen
Kampfberichtes.
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mifligen Bogens, und spannend mit Kraft den Bogen, verwundete er mit dem Pfeil die
Planke von Eisen; durch den Schild von Erz hindurch durchbohrte er den Koloss von
Fleisch; auf den Erdboden spiefSte ihn der abgesandte Pfeil. Alsbald auf die Erde warf er
den Riesen, der sich fiir Gott hielt. Die Heere desselben wurden fliichtig. Und jene hinter
ihnen herdringend, schleppten weg ihre Herden von Pferden, Mauleseln und Kamelen.

Und Hayk kehrte nach seinem Orte zuriick. Es zog aus, nahm in Besitz Hayk das
Land Ararad. Und daselbst wohnte er mit seinem Volke bis jetzt. In der Stunde seines
Todes gab er sein Patrimonium zur Erbschaft dem Kadmos, seinem Enkel, dem Sohne des
Aramaneak, dem Bruder des Harma.“

Mit einem genuin heidnischen Bruchstiick haben wir es hier nicht zu tun. Der Ein-
gang zeigt deutlich die Spur christlicher Bearbeitung; das Gebot géttlicher Verehrung des
babylonischen Kénigs ist sichtlich Nachahmung der Erzihlung des Danielbuches. Allein
der nachfolgende Bericht mit den echt epischen Schimpfreden der beiden Helden macht
einen durchaus altertiimlichen und urspriinglichen Eindruck. Auch die Herabdriickung
des Gottes Bél zu einem Helden der Vorzeit braucht nicht erst das Werk einer christli-
chen Bearbeitung zu sein. Es ist der Rationalismus, der uns aus Sueton und Philo von
Byblos geldufig ist. Das Beiwort Béls &njut swumniwsmghu ,der Gewaltige unter die
Nicht-Gétter gerechnete® ist christliche Korrektur eines wumniwéwghuy, ,unter die Got-
ter gerechnet.“ Dann rithrt aber die urspriingliche Fassung von einem Nichtchristen her.

Noch ein zweiter Sagenbericht ist ein Beleg fiir den syrischen Einfluss, die Sage von
Semiramis (Samiram); es ist die Erzihlung von ihrer Liebe zu Ara (Aray) Arams Sohn.
Ich gebe dasselbe gleichfalls in der Version des Auszugs bei Sebéos (a. a. O. S. 5):

,Und Samiram, die Gemahlin des Ninos, des Konigs der Assyrer, als sie horte von
seiner Schonheit, wiinschte Freundschaft mit ihm zu schlieffen, um ihren Geliisten durch
Hurerei®® Geniige zu leisten. Denn auf die blofe Nachricht hin ward sie sehr verliebt in
ihn selbst und in seine Schénheit. Denn tiberhaupt nicht ward gefunden zu jener Zeit ein
Mann ihm gleich, ein (so) bildschéner Mann. Sie schickt zu ihm Boten mit Geschenken
und ruft ihn zu sich nach Ninué. Aber Ara nimmt ihr Geschenk nicht an und gewinnt
es nicht iiber sich, nach Ninué zur Samiram zu gehen. Da nimmt ihre Heerestruppen
Samiram und zieht gegen ihn aus nach Armenien. Sie marschirt, gelangt in die Ebene
von Ara und liefert eine Schlacht dem Ara; sie schligt das Heer und totet den Ara in der
Schlacht. Da befiehlt Samiram seinen Leichnam auf den Séller ihres Palastes zu schaffen
und spricht: ,Ich werde den Géttern gebieten seine Wunden zu lecken und er wird wieder
aufleben.“

Aber als sein Leichnam auf dem Soller zu faulen begann, befahl sie ihn heimlich in
eine Erdspalte niederzulegen und zu verbergen. Sie schmiickte einen von ihren Lieblingen,
einen wohlgebildeten Mann. Und sie verbreitete die Nachricht, dass die Gétter den Ara
geleckt und auferweckt hitten. Sie hielt ihn im Versteck und keinem ihrer Bekannten zeig-
te sie ihn. Und so sprengte die Herrin Samiram das Geriicht (oder die Legende) von den
Aralez aus. Damals gebot Samiram iiber das Land der Hayastanier, und von da herrschten
die K6nige von Assyrien (Asorestan) bis zum Tode Senekarim's. Dann machten sie sich
frei von dem Joche der assyrischen Kénige.

Was der weitliufige Bericht des Moses mehr enthilt, ist lediglich griechischen Quellen

58y nnuljnc fpots fornicatio. Das griechische Wort ist wohl christlicher Ersatz fiir einen urspriinglich weniger
harten Ausdruck.
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entnommen. Héchstens das Spriichwort kann hier angefiihrt werden™: Mujniup Gunfp-
punfuwy ’h 8my: ,Die Perlen der Semiramis ins Meer.“ Dem aufmerksamen Beobachter
wird nicht entgehen, dass auch diese Sage keineswegs genuinen syrisch-armenischen Gét-
terglauben enthilt. Der Name der Semiramis und ihres Gatten gehen auf Ktesias zuriick,
den z. B. Julius Africanus, der Vater des christlichen Euhemerismus, notorisch benutzt
hat. Aber muss deshalb diese Legende erst von Christen fabriziert oder wenigstens zuge-
stutzt worden sein? Nétig ist die Annahme entschieden nicht. Auch der Euhemerismus
des Africanus ist grofSenteils aus Philochoros, Palaephatos oder Suetonius entlehntes Gut.
Wenn auch Mar Abas im Geiste der christlichen Apologeten manches zugesetzt oder zu-
rechtgemacht haben mag, so kann er doch auch bereits eine heidnische Quelle benutzt
haben, welche die einheimischen Mythologeme mit ktesianischer und dhnlicher Weisheit
versetzte; war doch euhemeristische Mythenerklirung damals Gemeingut aller héher Ge-
bildeten und nicht zum wenigsten der igpef; und pavrei. Ich glaube deshalb niche, dass alle
die rationalistischen Wendungen dieser und verwandter Erzihlungen den Christen diir-
fen ohne weiteres zugeschoben werden. Sie kénnen recht gut bereits in einer heidnischen
Quelle vorhanden gewesen sein.

Dass wir es in der Semiramislegende mit einem urspriinglich aramiischen Mythus zu
tun haben, zeigt das Auftreten der Semiramis, welches vollkommen dem der Liebesgt-
tin IStar im babylonischen Epos verwandt ist. Ihr Liebling ist der Sohn des Aram, des
fipeag émcovupog der Aramier, welchen die Armenier mit grofler Naivetit sich angeeignet
und zum Nationalheros umgeschaffen haben. Eusebius in der Chronik z. 1. Abr. 400 ge-
denkt des erdgebornen Syros: térou; 7ol ypdvois SUpog ioToperras pepovévas ynpevifs, § mcmvupog
1 Suple. Sync. 283, 12. Die weibische Schonheit Aras erinnert an Adonis, Dazi, Attis
und die tibrigen Lieblinge der groffen Mutter. Aber Ara ist kein liebend sich hingeben-
der Adonis; vielmehr weist er Semiramis' Liebesantrige schroff zuriick, und das fiihrt
seinen Untergang herbei. Hier findet sich die genaue Parallele in jenem Abschnitte des
Gilgamés-Epos,*® wo der Held die Liebesantrige der Gottin verwirft und das Schicksal al-
ler derjenigen aufzihlt, welche durch Istars Liebe zu Grunde gegangen sind. Indessen auch
hier hat eine Kontamination stattgefunden. Der Liebling der syrischen Gottin, der Sohn
des Syrers, hat seinen urspriinglichen Namen nicht behalten, sondern ist durch den Natio-
nalarmenier U.puy Ara ersetzt worden. Bereits Emin und ihm folgend Langlois®! haben
ihn mit dem platonische Er zusammengestellt...’Hpog 78 ‘Apuevis 70 9évo Ilappus * d; more
& moMép Teheutions, dvaupeBivicoy Sexaralcov 16 vexpév 1i0n SieBapuéveoy, Uiy pév dvnpédn,
ropucYely 0% olnade, pélaoy Odmresyas, Swodexaralog éml 7 mupd xelpevos vefic. Plato Republ. 10.
p. 614 B. Ohne Zweifel hatte der alte Mythus erzihlt, dass Ara tatsichlich wieder aufgelebt
sei, und es ist lediglich spiterer Euhemerismus, wenn darin ein Gaukelspiel der Konigin
erblickt wird, das obendrein missrit. Bei Moses Ch. 1. 15 sagt Samiram: Gpunfuigkgh
LuuanLub‘nH‘h tllfng |_|3|:|_n|_|_ |:|_|.|_t[|u 1.||1[||.u, I llh‘l.lll.l.u‘ul.uu:]tl. ,,ICh habe meinen Géttern
befohlen, seine Wunden zu lecken, und er wird wieder aufleben. Ganz ebenso bei dem
AI]OI]yl’IlUS (SCbéOS S. 5) bu luulthIH uJuanuJb'nﬂ ltl[lrlLl l:[l.l';[lu 1Jn[uu lo llh‘hrl,m‘l.uuuﬂtl.
»lch werde den Gottern sagen seine Wunden zu lecken und er wird wieder aufleben. Zum
SChIUSSC fugt er noch bei: L ILIJ‘IJLL[I;IJ Cuj‘hl; 4I.l.lljl[1I.I.IL u[lullhl:l_ulﬂ mtll.ltl‘h‘h lef[l[lunf.

5Mos. Chor. 1. 18.
Vgl. G. Smiths chaldaeische Genesis (deutsche Ausgabe von Fr. Delitzsch) 1876 S. 189 ff.
®ICollection des hist. a. et m. de 'Armén. 1. S. Note. Vgl. jetzt auch J. Marquart ZDMG 49 S. 658 fF.
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»Dergestalt verbreitete die K6nigin Samiram die Sage von den Aralez.“ Diese Aralez sind
eine uralte einheimische Vorstellung, welche dem armenischen Geisterkult angehort. Ez-
nik von Kotb (um 450) in seiner Widerlegung der verschiedenen Heidensekten gedenkt
des merkwiirdigen Mythus der Abstammung dieser Geister von einem géttlichen Hunde
(Ausgabe von Smyrna 1760 S. 88): ,Nicht von einem Hunde stammt irgendein Wesen ab;
(sie erzdhlen) als wenn dasselbe (ausgestattet) mit unsichtbaren Kriften lebe und wenn ein
Verwundeter im Kampfe fillt und daliege, ihn lecke und heilt. Doch das Alles sind Fa-
beln und Altweibergewisch und in der Hauptsache (hervorgegangen) aus der Irrlehre der
Dimonen.“ Offenbar ist auch der platonische Er durch die Titigkeit dieser Geister wieder
zum Leben erweckt worden. Wie zih dieser Glaube bei den Armeniern haftete, zeigt eine
Erzihlung des Faustus aus tief christlicher Zeit. Als im Jahre 375 Muset der Mamikonier,
der Krongrossfeldherr (Sparapet) von Armenien, den Streichen der von Kénig Varaztad
gedungenen Bravi erlegen war, legten die Gentilen den abgehauenen Kopf mitsamt der Lei-
che auf die Zinne des Schlossthurms mit den Worten®?: ,Weil er ein tapferer Mann war,
werden die Aflez hinabsteigen und ihn auferwecken.® Erst als der Leichnam zu verfaulen
beginnt, ist ihr felsenfester Glaube erschiittert. Dass die Familie, welche an der Spitze der
antikoniglichen feudal-klerikalen Adelsparthei stand, noch so tief im Heidentum steckte,
musste in dem bereits vollig christianisierten Lande das grofite Aufsehen machen. Gewiss
haben die Reden der Mdnche und heiligen Lehrer dieses schlagende, allen vor Augen ge-
stellte Beispiel von der Ohnmacht der Heidengdtter mit Vorliebe zum Gegenstand ihrer
erbaulichen Reden gewihlt. Man beachte nun die auffillige Parallele zwischen dem Mar
Abas-Berichte und dem Faustus-Berichte. Beidemale wollen die nichsten Angehérigen
an den Tod des Erschlagenen nicht glauben; beidemale findet eine dhnliche Ausstellung
des Todten an erhohter Stelle statt. Beidemal fiihrt erst die eingetretene Verwesung zur
Bestattung der Leiche. Nun ist es gewiss nicht zufillig, dass die Abfassung der Schrift
des Mar Abas Katina wenig spiter fillt, als das so auffillige Ereignis im Mamikonierhau-
se. Als Abfassungszeit jenes Geschichtswerkes ist nimlich von Gutschmid®® die Zeit um
383-388 festgesetzt worden.®* Ohne Zweifel hat der christliche Bearbeiter nach seinen
unmittelbaren Erfahrungen von der Nichtigkeit der gttlichen Aralez den Schluss der Sa-
ge demgemifS bearbeitet und die unschéne Wendung von dem verfaulenden Leichname
hineingesetzt.

Wenn wir diese euhemeristischen Zuthaten entfernen, bleibt als Residuum der My-
thus von der syrischen Liebesgéttin mit ihrem Liebling zuriick. In der Sage von Samiram
hat sich die Legende von der Astlik erhalten. Man darf wohl annehmen, dass an ihrer
urspriinglich syrischen Kultusstitte Astisat sich im Liede dem ungliicklichen Ausgang ih-
res ersten Liebeshandels, wohl der Gesang von dem igpds 9dp0q mit dem Vahagn-Herakles
angeschlossen hat.

62Faustus 5. 36.

63K1. Schr. 3. S. 321 vgl. 334.

4P Vetter a. a. O. schreibt die dem Mar Abas-Berichte angehiingte Liste der armenischen Kénige einer
anderen Quelle zu, weil sie nach Moses von Chorén neben Arsak dem Jiingern den Vatarak als Mitregenten
aufzihlt. Die Worte kqpwpp — wpuwp4pu Sebéos S. 10 sind als Glossem des Interpolators auszuscheiden.
Dann fillt das Hauptbedenken gegen die Zuweisung der Liste an Mar Abas.
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3 Die national-armenischen Gottheiten

Barsamin, Astlik, Nanéa, die Legenden von Bél und von Samiram reprisentieren den
Einfluss, welchen das semitische Element auf Armenien ausgeiibt hat. Es bleiben die G6t-
ter national-armenischen Ursprungs.

Hier ist vor allem Gott Vanatur zu erwihnen. Wiederum berichtet {iber seinen Kult
Agathangelos, eine Angabe, welche darum von Interesse ist, weil sie uns zeigt, in welcher
Form die heidnischen Feste durch christliche ersetzt wurden. Eine so populire und wich-
tige Feier, wie das Neujahrs- und Erntefest erhielt durch die aus Kaisareia mitgebrachten
Heiligenreliquien einen ausgesprochen christlichen Charakter. Da die Worte mehrfach
Schwierigkeiten enthalten, setze ich sie her Agath. S. 482: b q ppumnumlju o juypgh
dut *p dunfuwliwlp gyl Udwlinpuy wiblwphp tnpeg gungeg molipy Gheppliljuy
byl Luounnph qop gupw@ugngh pul’p Wlpl wbqend wupgnbpt’ gocputen Pl
UVwewqupn woenep: Einen mehrfach abweichenden Text muss der Grieche vor sich ge-
habt haben § 149: xal 7 pyqudowva 1@y éveyOévray papripey Erakev el Thy pepddny Tavipupw
iy, Qo Tijg paralcs ely Tyay TV TaAady GeacudTcoy Yevousvig GO TGV KaUPGY TV VEwy
elg Thy Gmapyay TV xapmdy, Eevodextéy Gedv Aepoudvng Tig mavnylpe Ay émireAiow dv 16
T0m@ Exelved eDQPavTINGY, Gmd TGV dpyaicoy xaupddy & quépa TTy TAnpwoewy 78 dviavts. In dem
armenischen Texte ist zu’p dunfwbmlhp qhgy Ufwlinpwy zur Zeit des Gottes Amanor,*
Apposition mouipg 4prppuljwy qpgh Lwhuwunph ,der Feste des gastfreundlichen Gottes
Vanatur.“ Wie heiflt demnach der Gott? Amanor oder Vanatur? Eine so durchsichtige
Personifikation, wie ,Gott Neujahr,” erinnert eigentlich mehr an romische Abstraktionen,
als an das im armenischen Kulte sonst iibliche. Man vergleiche parallele Stellen z. B. S.
455: da wollen sie zuerst zerstéren gunim wwmniwdngh qpugpteh die Heiligtiimer
der falschen Gotter und das wird dann genauer definiert als §h4kwihi... wipnwlunfpwn
byl Pupy pfupu: , Tempel des weifiglinzenden Gottes Bar$imnia. Ganz ebenso erwihnt
an unsrer Stelle der Grieche zuerst die maAat oedopara im Allgemeinen und dann speziell
die Qikd&evos feol. Es ist wohl mit einer leichten Umstellung des Wortes qpigs zu schreiben:
Junwduwgn i Quwpdbwy vinnbwgl qpgt p dwfwhwlp wfwlnpwy u.s. £ Die Wor-
te wfbkywpkp — wpnpng sind dann mit 4 whoenpp zu verbinden. ,Die Gedichtnisstage
der (von ihm) transferierten Mirtyrer bestimmte er als grof$es Fest weihevoll zu begehen,
withrend frither der Dienst der nichtigen Gotter gegolten hatte zur Zeit des Neujahrs, der
Festfeier des Allbringers der neuen Friichte, des gastfreundlichen Gottes Vanatur, welchen
sie frither an eben diesem Orte freudvoll verehrt hatten am Navasardtage.

Einen wichtigen Beitrag zur Lehre von Gott Vanatur liefert Moses von Chorén an-
geblich aus Bardesanes' (Bardacans) Fortsetzung der Tempelgeschichte des Olympios von
Ani 2. 66: ...Er erzihlt in (der Geschichte) von den Tempelriten, dass der letzte Tigran,
der Konig von Armenien, um das Grabmal seines Bruders, des Oberpriesters Mazan zu
ehren, in der Burg der Altire im Gau Bagrevand einen Altar® iiber dem Grabe gebaut
habe, damit an den Opfern alle Pilgrime fréhlich sich beteiligten und die Fremdlinge ein
Nachtlager erhielten. In der Folgezeit hat Vatars ein allgemeines Landesfest eingerichtet
im Beginn des neuen Jahres, beim Eintritt des Navasard.“® Man sicht, die Armenier sind

5 oder Sanktuarium.
%6 Auf dieses Neujahrsfest wnwtomts e wnwph den frohen Morgen des Neujahrs bezieht sich das einzige
Lied aus Goltn, welches wir nicht dem Mosés, sondern dem Gregorios Magistros verdanken. Sein Verfasser soll
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gelehrige Schiiler der griechischen Euhemeristen. Wie diese ein Zeusgrab in Kreta, ein
Dionysosgrab in Delphoi und zahlreiche andere Griber der Gétter genannten Menschen
nachweisen, so wird auch hier Vanaturs Heiligtum in Bagavan zu dem Grabe eines Ober-
priesters aus dem Konigsgeschlecht gemacht. Dabei kann allerdings historisch sein, dass
Mazan der Kurmapet tatsichlich an dieser hochheiligen Stitte sein Begribnis erhielt, und
das Fest des Gottes Vanatur erst durch Konig Vatarsak aus einem lokalen Kantonalfest zu
einer allgemeinen offiziellen Landesfeier erhoben wurde.

Ein Beweis fiir die Heiligkeit von Bagavan ist, dass Gregor gerade hier, wie in Astisat,
dem zweiten altheiligen Centralpunkt der Heiden, die aus Kaisareia mitgebrachten Reli-
quien deponiert. In der syrischen Kirche, mit der, wie die Ubertragung der Abgarlegende
nach Armenien erweist, die armenische Kirche frith und nahe verbunden war, ist schon
sehr bald der Reliquienkultus zu grofler Bliithe gelangt; man denke an die Translation der
(vielleicht echten) Leiche des Apostels Thomas nach Edessa bereits unter Kaiser Alexander
Severus. Den Reliquien wird Schutzkraft gegen die teuflischen Dimonen zugeschrieben.
Der Apollo von Daphne kann unter Julian nicht weissagen, weil dem Tempel gegeniiber
die Mirtyrerkapelle des Babylas errichtet ist.” Besonders interessant ist hierfiir eine Au-
Berung des Isaak von Antiochien®® in seiner Belehrung iiber die Teufel: ,Wenn jemand
schwdrt oder schwiren lisst, so scheint uns die Kirche zu gering, um darin den Eid anzu-
nehmen. Der Schwérende wiinscht den Eid in der Kirche zu leisten; aber der Empfinger
will ihn dort nicht annehmen, indem er sagt: ,Wenn Du nicht in der Kapelle des Apostels
Thomas schworst, so traue ich Dir nicht.“ Weil dort die Dimonen heulen, ehren sie den
Apostel mehr, als seinen Herrn. In der Kirche ist man gleich bereit zu schworen, aber
in den Apostelkirchen z8gert man lange damit.“ Also nach syrischer Volksanschauung
war ein Schwur bei den Mirtyrern kriftiger oder schauerlicher, als bei Christus. Isaak
gibt dazu eine theologische Erklirung. Die Apostel und Mirtyrer sind nach ihm mit der
Ziichtigung der Dimonen betraut, wihrend die Wiirde Christi den letzteren verbietet,
Lirm in seiner Kirche zu machen. Auch der h. Gregor teilt durchaus diese volkstiimliche
Anschauung; die Mirtyrergebeine, welche er mit so grofler Feierlichkeit in AstiSat und
Bagavan beisetzte, hatten das Recht zur Ziichtigung und die Kraft zur Vertreibung der
altansissigen heidnischen Dimonen.

Zu dem echt armenischen nationalen Kult wird wohl auch die Verehrung von Son-
ne und Mond zu rechnen sein, welche Moses von Chorén 2. 77 erwihnt. Er berichtet
von Artasir, dem sasanidischen Eroberer Armeniens: ,Er vermehrte noch die Tempelze-
remonien. Dann befiehlt er auch, dass das Ormizdfeuer auf dem Altare zu Bagavan un-
ausldschlich brenne. Aber die Bildsiulen, welche Vatar$ak in Armavir errichtet hatte, die
Abbilder seiner Ahnen mitsamt der Sonne und dem Monde, und welche nach Bagaran
und hinwiederum nach Artasat versetzt worden waren, diese zerschlug Artasir.“ Artasir
ist in der Chronologie des Moses an die Stelle seines Sohnes Sapuh (gapﬁr) getreten. Dass
er dabei das hochgefeierte Zentralheiligtum von Bagavan in ein mypafeiov verwandelte, ist
charakteristisch; die Mazdayasnier haben also, wie die Christen, vor allem die Okkupation
dieser Stitte fiir wichtig zur religiésen Eroberung des Landes angesehen. Dass die Per-
ser die Gotterbildnisse der Armenier zerschlugen, ist bei dem intoleranten Character der
Zoroastrier wohl glaublich. Der armenische Polytheismus musste trotz seiner starken —

Ardadés der Parther sein. Journ. Asiat. 6. Sér. T. 13. S. 53.
7Socrates h. e. 3. 18, Sozomenus 5. 19.
688, 154 in den Ubers. von Bickell.
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freilich vielfach umgewandelten und nationalisierten — iranischen Elemente dem mazda-
yasnischen Konige als der reinste Gotzendienst erscheinen. Eigentiimlich ist nur an dem
Berichte, dass der Perserkonig gerade die Bilder der Sonne und des Mondes soll zerschla-
gen haben. Hat er Anahit, Vahagn, BarSamin u. s. f. geschont? An und fiir sich liefle es
sich sehr wohl denken, dass diese beiden, neben den kéniglichen Bildsiulen aufgestellt,
die urspriingliche armenische Religion, Ahnendienst und Verehrung der Lichtgottheiten
reprisentierten. Aber auffillig ist doch, dass Agathangelos in seinem so genauen Berichte
von der Zerstérung der Heidentempel dieser Sonnen- und Mondbilder gar nicht gedenkt.
Man kénnte ja zur Noth annehmen, dass in der kurzen Spanne Zeit, wo im wiederherge-
stellten Reiche unter Tiridates das Heidentum noch bliihte, keine Méglichkeit zur Wie-
deraufrichtung dieser Bildsiulen oder sacella gegeben war. Indessen das bleibt immerhin
eine bedenkliche Annahme. Und so wage ich weder den Bericht ausdriicklich zu verwerfen,
noch unbedingt anzunehmen.

Zu den genuin armenischen Bestandteilen des Gétterglaubens gehdren endlich auch
die Spuren des Animismus, wie wir dieselben bereits bei Besprechung der Samiramlegende
in den Aralez nachgewiesen haben. Eben dahin gehoren auch die 4upp ,die Viter® die
vergotterten Ahnherren des Volkes. Hayk, aus seinem angeblichen ersten Wohnsitze im
Lande Ararad auswandernd, gelangt in eine hochgelegene Ebene ,und er nannte diese
Ebene mit Namen Hark (Viter) nach dem Namen der Hark.“ Offenbar ist dieser Ort
eine hochheilige Stitte, der Sitz der mythischen eisten Volksgenossen, der vergotteten
Genarchen.

Auflerhalb unsrer Betrachtung lasse ich zwei Gottheiten, welche nur Zenob von Glak
kennt. In seiner Geschichte von Taron gedenkt dieser Schriftsteller nimlich zweier sonst
vollig unbekannter Gotter des Gpuwily (Gisang, des Langhaarigen) und des Fhifbinp
(Demetr), welche mitsamt einer indischen Kolonie aus ihrer 6stlichen Heimat nach Ar-
menien sollen verpflanzt und daselbst verehrt worden sein,® bis der h. Gregor diesen
Kult nach einer heifSen Schlacht vernichtete. Agathangelos berichtet aber hieriiber nicht
nur nichts, sondern die ganze Geschichte steht mit dem von ihm erzihlten im schroffsten
Widerspruch. Gregor soll an der ehemaligen Kultstitte dieser Gottheiten die Reliquien Jo-
hannes des Tdufers und des Athenogenes vergraben, daselbst das Kloster des Surb Karapet
errichtet und Zenob als ersten Bischof-Abt eingesetzt haben. Allein dieses hochberiihm-
te Klosterinstitut hat nachweislich nicht existiert, solange AstiSat im Besitze von Gregors
Familie war und kann frithestens im 5. Jahrhundert von den Mamikoniern gegriindet wor-
den sein. Bei dem unhistorischen Charakter dieses spiten Apokryphons sind diese Gétter
als einfache Erfindungen zu streichen. Gisanés Bruder Demetr, der doch wohl der griechi-
schen Demeter seinen Ursprung verdankt, erweckt von den Kenntnissen des Schriftstellers
nicht eben eine vorteilhafte Vorstellung.

9Zenob von Glak Ausg. v. Venedig 1839 S. 8 u. s. f.
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4 Einfluss des Hellenismus

Auch Armenien ist, wie die andern Linder des Ostens, frith von der hellenistischen
Kultur beeinflusst worden. Die einheimische Uberlieferung leitet die Einfiihrung des Bil-
derdienstes aus griechischer Einwirkung her, und es ist beachtenswert, dass sie gerade
die beiden bedeutsamsten Gestalten des groffarmenischen Reichs Artasés (Artaxias) den
Griinder und Tigranes den Vollender desselben als hervorragend philhellenisch hinstellt.
Freilich hat dieser Philhellenismus einen spezifisch orientalischen Character; griechische
Gotterbilder und Priesterschaften sollen nach Armenien transportiert und dort angesie-
delt worden sein. Das stimmt gut mit dem iiberein, was wir von K6nig Tigranes aus den
abendlindischen Quellen wissen. Er hat massenhaft die griechische oder graecisierte Stadt-
bevilkerung Kilikiens und Kappadokiens in seinem Reich, vorab in der neuen Hauptstadt
Tigranokerta angesiedelt.”’

Bei Moses von Chorén und in der griechischen Ubersetzung des Agathangelos werden
nun die armenischen Gotternamen folgendermaaflen wiedergegeben:

Aramazd  Zeig
Mihr "Hoaiotog
Anahit Apreps
Nanéa ‘Al
Asttik "Agpodiry
Tiur "Amodhcoy
Vahagn  ‘HpaxAdy

Fiir Barsamin, dessen fremde syrische Herkunft in der Erinnerung blieb und fiir Vana-
tur existiert keine ﬁbersetzung. Diese vollig feststehende und zum Theil wenig passende
Korrespondenz (man vergleiche Mihr — "Hoaio7og) ldsst darauf schlieflen, dass dieselbe
lingst in Ubung bestand und von den Schriftstellern dem herrschenden Volksgebrauch
entlehnt ward. Uber die Einfiihrung des griechischen Bilderdienstes hat nun Moses zwei
vollig verschiedene Berichte, die offenbar auf einen verschiedenen Ursprung zuriickgehen.
Auch in der spiteren Geschichte lassen sich sowohl mit dem ersten, wie mit dem zweiten
Berichte zusammenhingende Anhinge nachweisen.

Erster Bericht.

Moses Chor. 2. 12: ,Nachdem er (Artasés) in Asien vergoldete Bronzestatuen der Arte-
mis, des Herakles und des Apollon gefunden hatte, ldsst er sie in unser Land schaffen, um
sie in Armavir aufzurichten. Diese nahmen die Hohenpriester, welche vom Geschlechte
der Vahnunier waren, und den Apollon und die Artemis stellten sie in Armavir auf. Aber
das Minnerbildnis des Herakles, welches von Skyllis und Dipoinos dem Kreter angefertigt
war, haben sie, da sie ihn fiir den Vahagn, ihren Genarchen, hielten, in Taron, in ihrem
erbeigentiimlichen Dorfe Astisat, nach dem Tode des Artasés aufgestelle.”

TYENyay 8 iy Mecomotaplay &vémhqae, moMolg uév éx Kikulag, moMotg 8" éx Kanmadonlas dvaaaorsy xazomileoy.
Plut. Lucull. 21 vgl. 14 und 29 éx dcxdexa dpqueofeiccoy in' airs médecv EXqyidoy dvipcoms, ovvapagav. Strabo 11.
532 C. 539 C. Dio Cassius 36, 4.
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Moses Chor. 2. 40: ,Aber Eruand, nachdem er seine Stadt gebaut hatte, schaftte Alles
von Armavir dorthin ausgenommen die Gotteridole... Aber in einer Entfernung von vierzig
aspatés von derselben nach Norden baute er nach dem Vorbilde seiner Stadt eine kleine
Stadt an dem Fliisse Axurean und nannte sie Bagaran. Eben dort richtete er in derselben
die Ordnung der Altire und schaffte dorthin alle Gétteridole aus Armavir. Tempel baute
er, und seinen Bruder Eruaz setzte er als Oberpriester ein.“

Moses Chor. 2. 49: ,Als Artasés an den Ort gekommen war, wo der Erasx und der
Mecamor sich vereinigen, findet er Gefallen an dem Hiigel, baut eine Stadt nach seinem
Namen Artasat genannt... er errichtet in derselben einen Tempel und schafft dahin das
Bildnis der Artemis aus Bagaran und alle viterlichen Gétteridole. Aber Apollons Bildnis
richtet er auflerhalb der Stadt auf in der Nihe an der (6ffentlichen) Straf3e.”

Ganz anders lautet der zweite Bericht, den wir hier folgen lassen:

Zweiter Bericht.

Moses Chor. 2. 12: ,Aber nachdem (Artasés) in Griechenland die Bildnisse des Zeus,
der Artemis, der Athena, des Hephaestos, der Aphrodite genommen hat, befiehlt er sie
nach Armenien zu transportieren. Noch nicht war es geschehen, dass sie in das Land hin-
eingekommen waren, da horten sie”' die Nachricht vom Tode des Artaiés. Sie flohen und
deponierten die Bildnisse in der Festung von Ani. Und die Priester, sich ihnen widmend,
blieben bei ihnen.“

Moses Chor. 2. 14: Als erstes Werk beabsichtigte er Tempel zu erbauen. Aber die Pries-
ter, welche aus Griechenland gekommen waren, im Geiste bedenkend, sie mochten in das
innerste Armenien verschleppt werden, erdichteten Omina, als ob die Gtter daselbst sich
niederlassen wollten. Dem zustimmend errichtete Tigran die Statue des olympischen Zeus
in der Burg Ani, die der Athena in Til, eine andere Statue der Artemis in Eréz und die des
Hephaestos in Bagayarinj. Aber die Statue der Aphrodite, als der Geliebten des Herakles,
befahl er neben der Statue des Herakles selbst an den Opferstiitten (= Astisat) aufzustel-
len. [Und ergrimmt iiber die Vahnunier, weil sie gewagt hatten, auf ihrem eignen Erbgute
die von seinem Vater iibersandte Statue des Herakles aufzustellen, entsetzt er sie ihres
Priestertums, und schligt das Dorf, wo die Statuen aufgerichtet waren, zur kéniglichen
Domine].”? Nachdem er dergestalt die Tempel erbaut und vor den Tempeln Altire errich-
tet hatte, befahl er allen Satrapen Opfer mit Anbetung zu verrichten... (Tigranes) steigt
nach Mesopotamien hinab. Und als er hier die Bildsiule des BarSamin gefunden hatte,
welche aus Elfenbein, Kristall und Silber angefertigt war, befiehlt er sie fortzufithren und
im Flecken Tordan aufzustellen.”

Man wird sogleich bemerken, dass wir es mit zwei véllig getrennten Berichten zu tun
haben. Der erste lisst die Gotterstatuen aus Asien, der zweite aus Griechenland kommen.
Der erste Bericht schenkt sein Interesse nur Apollon und Artemis, den Géttern von Ar-
taxata, und Herakles, dem Gotte von Taron. Es sind die Tempellegenden dieser beiden
Kultusstitten. Interessant ist namentlich die Legende von AstiSat. Hier treffen wir ein
michtiges Priestergeschlecht, die Vahnunier, welche in ihrer iepa xdpn den Kult des Va-
hagn pflegen. K6nig Artasés hat nach dem Legendenberichte, als er die ersten von griechi-
schen Kiinstlern gefertigten Statuen in das barbarische Land brachte, im Einverstindnis

71 Aus dem Zusammenhang ergibt sich, dass es die mit dem Transport beauftragten Priester sind.
2Das Eingeklammerte gehdrt dem Inhalte und Zusammenhang nach ganz deutlich in den ersten Berich.
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mit den Oberpriestern aus dem Vahnuniergeschlecht gehandelt und sich ihrer als Kommis-
sare bei dem Transporte bedient. Unter Tigranes dagegen kommt es zum vélligen Bruch
zwischen Thron und Altar. Das taronitische Priesterdorf mit seinen wird von der Krone
konfisziert, und die Hohenpriester werden ihrer Wiirde entkleidet. Das Factum ist nicht
unglaubwiirdig, da spiterhin als Erbherrn von Astisat eine Nebenlinie des Kénigshauses
auftritt. Dass das hochverehrte Herakles-Vahagnbildnis ein Werk der uralten kretischen
Kiinstler gewesen sei, braucht man nicht notwendig als schriftstellerische Erfindung, sei
es des Moses, sei es seiner Quelle hinzustellen. Es ist bekannt, welch starker hellenischer
Bildungsstrom in der Tigranesperiode die héheren Schichten der armenischen Bevilke-
rung ergriffen hat.”> — Konig Artavazd der Sohn des Tigranes schriftstellerte griechisch.
— Es ist daher nicht unméglich, dass wir es mit einer alten Tempellegende von Astisat zu
tun haben, welche die Priester und Kiister zur Erh6hung der frommen Andacht und der
milden Gaben in Umlauf setzten.

Aufler der Legende von Astisat enthilt der erste Bericht noch die von Artasat. Die
dortigen hochheiligen Gottheiten Anahit (Artemis) und Tiur (Apollon) wurden urspriing-
lich in Armavir aufgestellt; Kénig Eruand versetzte sie nach Bagaran, Artasés 2. endlich
in seine neu erbaute Residenz Artasat. Richtig und mit Agathangelos, der zuverldssigsten
Quelle, in Ubereinstimmung steht die Angabe, dass nur Anahit in der Stadt selbst ihren
Tempel erhielt, wihrend der Apollotempel auf8erhalb der Stadt an der grofien Heerstraf3e
eingerichtet ward. Der abenteuerliche Bericht von der dreimaligen Verlegung des Sitzes
der Gétterbilder enthilt insofern eine notorische Unrichtigkeit, als er die Griindung von
Artasat dem jlingeren statt dem ersten Artasés zuschreibt. Die ganze Erzihlung macht
den Eindruck spit und schlecht erfunden zu sein.

Ungleich wertvoller, wenn auch natiirlich gleichfalls nicht historisch im strengen Sin-
ne, ist der zweite Bericht. Der Eingang lautet abenteuerlich genug. Kénig Artasés lisst fiinf
Gotterstatuen aus Griechenland kommen. Allein er stirbt, ehe dieselben den Ort ihrer Be-
stimmung erreicht haben, und die entsetzten Priester flichen mitsamt den Gnadenbildern
nach Ani. Zutrauen scheint aber jedenfalls der Theil des Berichtes zu verdienen, welcher
die tatsichliche Einrichtung der neuen Gottesdienste erst dem Tigranes zuschreibt. Es
ist bemerkenswert, dass die in diesem Berichte erwihnten Heiligtiimer, von denen Ani in
Daranali, Eréz und Til in Akilisene und Bagayarinj in Derxene liegen, simtlich den Reichs-
teilen angehoren, welche erst Artaxias und seine Nachfolger bis auf Tigranes Groflarmeni-
en einverleibt haben. Strabo 11. 528 C. Es passt durchaus in das Zeitalter der Eukratidas,
Menandros und Apollodotos, dass ein unabhingig gewordener Seleukidenstatthalter und
sein michtiger Nachfolger die hellenischen Gotterdienste in derselben Weise in ihren
asiatischen Barbarenstaat importieren und mit den einheimischen Diensten verschmelzen,
wie etwa Antiochos Epiphanes dies in Paldstina versuchte. Wie dort der Gott von Jeru-
salem als Zelg ‘0AUpmio; und der von Samaria als Zely Séviog erscheinen, so miissen sich
hier Aramazd, Anahit, Mihr u. s. f. gefallen lassen mit den neuen Namen Zelg ‘0Adpmios,
‘Aprepss, "Hoauorog geschmiickt und durch griechische Kiinstlerhand in Metall ausgegossen
zu werden. Dass man griechische Priester zum Tempeldienst nach Armenien schleppte,
stimmt mit dem, was wir aus griechischen Quellen iiber Tigranes' politisches System wis-
sen, durchaus tiberein. Eine echte Tempellegende ist sodann die Nachricht, wonach die
Priester gottliche Stimmen vernahmen, welche den Willen der Himmlischen kundgaben,

73Vgl. Th. Reinach, Mithridate Eupator S. 344 ff.
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sich an bestimmten Orten zu fixieren. Der Bericht sieht in diesen Omina nur ein Vorge-
ben der Priesterschaft; dabei ist es nicht nétig eine christliche Korrektur anzunehmen; ein
euhemeristischer Heide konnte gerade so lehren. Genau, wie diese griechischen Gotter,
lisst Tigranes auch ein Bild des syrischen Himmelsgottes nach Tordan in Daranali schaffen,
und es ist bemerkenswert dass die schaffende Kraft der Volksmythologie sich dieser Gestalt
bemichtigt hat. Wir sehen demnach, dass das religidse Volksbewusstsein eine michtige
Anregung dieser uns recht gewShnlich und schablonenhaft erscheinenden Mafiregel eines
asiatischen Despoten verdankt. Die Genesis religioser Ideen, welche sich die Spiteren oft
sehr erhaben und geheimnisvoll denken, ist eben oft von ziemlich profanen und zufilligen
Umstinden abhingig. Unserem Bewusstsein erscheint eine religiose Propaganda mit so
duflerlichen Mitteln fast undenkbar, und doch sind die Belege fiir parallele Vorginge in
der Religionsgeschichte nicht selten; man denke nur an das so folgenreiche Dekret des
Artaxerxes 2 Mnemon iiber den Anahitkultus oder an die Bekehrung der Russen zum
Christentum.

Eine im Grunde miuiffig Frage ist die, ob der Kultus der Armenier vor dem Einfluten
der hellenistischen Zivilisation ein vollkommen bildloser gewesen sei. Einige unformliche
oder symbolische Gnadenbilder mogen schon vorher die Andacht belebt haben. Jeden-
falls haben wir uns aber an die Tatsache der Uberlieferung zu halten, dass die philhelleni-
schen K6nige und Reichsgriinder Artaxias und Tigranes, wie sie auch sonst die griechische
Kultur im Reiche michtig forderten, so auch den religidsen Bilderdienst, fiir primitive
Vélker eines der michtigsten und wirksamsten Bildungsmittel, in Armenien eingefiihrt
haben. Dass der neue Bilderdienst sich widerstandslos durchsetzen lief3, ist nicht eben
wahrscheinlich; allein Moses' Erzihlung von der Opposition der Bagratunier, mit ihrer
angeblich jlidischen Herkunft zusammenhingend, kann nach Gutschmids Ausfihrungen
hierfiir nicht verwertet werden.

Es ist nun gewiss nicht zufillig, dass ,die spirlichen, aber umso wertvolleren Notizen
iiber die Geschichte des armenischen Heidentums“ bei Moses da einsetzen, wo der Bericht
des Mar Abas Katina sein Ende erreicht hat. Bereits Gutschmid hat es als Mglichkeit
ausgesprochen, dass diese Berichte der Tempelchronik des Olympios von Ani entstamm-
ten.”* Moses (2. 48) erwihnt diesen Autor als g propd Luiieny Utiup Priester von
Ani und sein Werk als §b{buwljwt ujunndnFpop isparinal iotopias Tempelgeschichten.
Daneben fiihrt er auch (2. 66) die singularische Form §h4{kumljmt wpunndncfpot Tem-
pelgeschichte und §k4kupgl ujmymotp Tempelriten an. An der ersten Stelle fithrt er das
Werk fiir ein Ereignis der Geschichte des Konigs Artases an. An der zweiten bemerket er
ausdriicklich, dass in der Tempelgeschichte ,die Taten der Konige* eingezeichnet waren,
ferner der Gnostiker Bardesanes (Bardacan) habe das Werk fortgesetzt von Kénig Artavazd
bis auf Chosrov. Das ganze Werk hat dann der letztere ins Syrische tibersetzt. Spiter ist
dann dieses Werk — er berichtet nicht durch wen — ins Griechische iibersetzt worden.
Dabei sagt Moses nicht ausdriicklich, in welcher Sprache Olympios selbst geschrieben
habe. Da das Werk erst ins Syrische, dann ins Griechische iibersetzt worden ist, denkt
der Leser unwillkiirlich, das Original werde wohl armenisch gewiesen sein, und sollte
nicht Moses bewusster Weise diesen Schein haben erwecken wollen? Diese Ubersetzun-
gen sind allemal bei Moses hochbedenklich. Man denke an Mar Abas Katina, der ein aus
dem Chaldaeischen ins Griechische iibersetztes Werk vorfand und daraus einen Auszug

74K1. Schr. 3. S. 328.
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in griechischer und syrischer Schrift macht. Tatsichlich hat einfach ein syrisches Werk
vorgelegen. Die Autorschaft des Bardesanes unterliegt gerechten Bedenken.” Sie ist wohl
nur dem Bediirfnis des Moses entsprungen, einen christlichen schiitzenden Gewihrsmann
fir seine heidnischen Tempelgeschichten vorzuschieben. Dagegen die Tempelgeschichte
des Olympios selbst ins Reich der Erfindungen zu verweisen, scheint mir kein Grund
vorzuliegen.”®

Neben Olympios zitiert Moses 2. 48 fiir die Geschichtsepoche, wo sein alter Fiihrer
Mar Abas versagt, die Biicher der Perser und die Gesiinge der Vipasanf(. Bei den ersteren
ist wohl an das Werk des Barsuma (Chotohbut) zu denken.”” Aber ein grofRer Theil seines
Geschichtsstoffes kann weder einer Geschichte der Parther, noch den historischen Liedern
entstammen; er muss auf ein Geschichtswerk armenischen Ursprungs zuriickgehen. Nun
finden sich in den einschligigen Berichten iiber die Kénige Artasés, Tigran, Eruand u.
s. f. zahlreiche Angaben iiber Tempel und Kulteinrichtungen; da hat doch Gutschmids
Vermutung alle Wahrscheinlichkeit fiir sich, dass dieselben Olympios' Werk entstammen.
Wie hat Olympios' geschrieben? griechisch oder syrisch? Mit Recht hat Gutschmid darauf
aufmerksam gemacht, dass die seinem Werke entstammenden Namen keine Entlehnung
aus dem Griechischen verrieten. Das Werk war wohl syrisch abgefasst, und darum musste
Bardesanes dasselbe fortsetzen, iibersetzen und unter seinen christlichen Schutz nehmen.

Die Tempellegenden zeigen eine euhemeristische Deutungsweise, so beziiglich der
Omina, welche den Gotterstatuen ihren Platz anwiesen und beziiglich des Vanaturtempels
von Bagavan, dass ein Priestergrab sein soll. Es liegt keinerlei Nétigung vor, diese Ratio-
nalisierung erst den Christen zuzuschreiben; der Verfasser der Tempelgeschichte hat sich
eben nach der Art eines Philon von Byblos oder Suetonius an die Gebildeten gewandt,
welche lingstens derartige Deutungen der alten Mythen kannten.

75 Gutschmid, KI. Schr. 3. S. 304.

76Wie J. Marquart ZDMG 49. S. 656 tut, welcher in Olympios nur eine Graecisierung des Oberpriesters Mazan
sicht. Indessen Erfindung fabelhafter Geschichtswerke ist mehr die Art des Zenob von Glak als des Moses. Dieser
zitiert gewdhnlich vorziigliche Autorititen (Africanus, Firmilianus, Ariston von Pella, Phlegon u. s. £) nur freilich
fast immer fiir Dinge, die sie nicht berichtet haben oder nicht berichtet haben kidnnen. Letzteres kénnte auch
bei Olympios zutreffen, ohne dass daraus folgt, dass seine Persdnlichkeit ebenfalls erdichtet sei.

""Moses 2. 69, 70 vgl. von Gutschmid, Kl. Schr. 3. S. 301 ff.
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5 Armenische Theologie

Spuren einer Systematisierung des einheimischen Gétterglaubens, Theologumena der
armenischen Priesterschaft, lassen sich nur in geringer Zahl nachweisen. Wie anderwirts
finden wir auch in Armenien die Gétter in Triaden und Ogdoaden geordnet. In Siidarme-
nien in Taron ist uns die Trias von Astiat bekannt: Vahagn — Anahit — Astlik. Eine
zweite Trias begegnet uns in Tiridates' Edikt, woraus sich ergibt, dass diese Gotter offiziell
als die drei groflen Schutzgottheiten des Landes anerkannt waren Agathang. S. 82: , Trdat
der Kdnig von Groflarmenien an die Megistanen (fkéwifkéu), die Fiirsten, die Satrapen,
die Beamten und die tibrige Menschheit, die ihr in Burgen, Flecken, Dérfern und auf
dem platten Lande wohnt, an die Freien und Bauern, Allen miteinander Heil! Heil und
Wohlstand komme durch der Gotter Hiilfe, Fiille des Uberflusses vom starken Aramazd,
Schutz von der Herrin Anahit, Tapferkeit vom tapferen Vahagn zu dem gesamten Reiche
der Armenier u. s. £.¢

Aber auch die Spuren eines alle grofleren Gottheiten Armeniens umfassenden Systems
lassen sich nachweisen. Natiirlich waren auch hier die Priester bestrebt, ein die simtlichen
Himmelsbewohner umfassendes System, so gut wie ihre Genossen in Agypten, Babylon
oder Athen zu konstruieren Agathangelos berichtet, dass der Konig Chosrov, der Vater
Trdats nach seinem Siege iiber die Perser ein grofles Opfer bei den sieben Altiren der
Tempel veranstaltete S. 26: ,Da gab er Befehl nach den verschiedenen Gegenden Boten
zu entsenden und Briefe zu verfassen, an den sieben Altiren der Tempel Weihegaben
darzubringen den Bildern der Géotteridole: mit weifSen Stieren, weiflen Ziegen, weiflen
Pferden und weifSen Mauleseln, mit goldenen und silbernen Schmucksachen mit glitzern-
den Fransen, mit Seidenzeug, mit Fransen und Borten geschmiickt, mit goldenen Kronen
und silbernen Geritschaften, mit kostbaren Edelsteinen, mit Gold und Silber (geschmiick-
ten) Gefifen, mit prachtvollen Gewindern und kostlichen Schmucksachen, ehrte er die
Stitten des erbeigentiimlichen Kultus seines Geschlechtes, der ArSakunier.“

Die Kultusstitte der sieben Altire kann nicht, wie Tommaseo meint, der in Moses
Geographie (p. 33 Soukry)’® erwihnte Gau von Paytakaran byt dunpuljbwis pugpip,
der Altar der sieben Nischen (?) sein; denn unmittelbar vor dem Berichte von dem Op-
fer wird erzihlt, dass der K6nig glanzvoll in seine Hauptstadt VatarSapat eingezogen sei.
Von dorther erlisst er den Befehl an simtliche Provinzen, zum Nationaldankfest zusam-
menzukommen. Das Zentralheiligtum der 7 Altire muss also in oder bei Valar$apat, im
Mittelpunkt des Reichs, nicht im entfernten Osten sich befunden haben. Die sieben Al-
tire erinnern an die sieben Amescha spenta, an die Abdarda der taurischen Alanen (To-
maschek bei Wissowa-Pauly unter Abdarda) u. s. f. Das Opfer von Massen hellfarbiger
Tiere entspricht den Riten des Awesta.”” Damit stimmt die ausdriickliche Angabe, dass
der Kénig den Opferritus nach der Weise der Viter, der parthischen Arsaciden, vollzieht.
Méglicherweise mit dieser Siebenzahl im Zusammenhang steht die Achtzahl, von der wir
allerdings nur eine, aber wertvolle und authentische Spur haben. Vahagn heifSt in seinem
Kultorte AstiSat ne@hpnpr upuymoh 69000y éfasya. Auf iranischem Boden kann ich eine
Betonung der Achtzahl nicht finden; wohl aber kennt wenigstens die spite phonizische
Theologie dieselbe. Dariiber berichtet Damaskios (Photius bibl. 242 p. 352b Bekker): én

78Vgl. Incitean, Beschreibung des alten Armeniens S. 326.
79W. Geiger, ostiranische Kultur S. 469.
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0 & Brpur®, Qnolv, Acxhnmiog &x gorv ENAny, 808 Alydntiog, dAAG Tig émiycdpiog PomiE. Sadixe
90p Eyévovro maibeq, 8 Awonspss punvevsor xai KafBelpss. dpdoog 8¢ éyévero émi wstou, 0" Eopsvoy, ov
‘Acxhnmiov Eppnevsow. Wir haben also hier eine Heptas von Gottheiten, Schne eines Vaters
und neben ihnen den Achten. Ohne Frage haben wir es mit recht spiter Theologie zu tun,
etwa in der Art des Philo Byblius. Indessen bei dem starken Einfluss, welchen notorisch
die hellenistischen Syrer auf Armenien ausiibten, ist der Gedanke nicht von vornherein
abzuweisen, auch die armenische Theologie sei durch diese oder dhnliche Konstruktionen
beeinflusst worden. Wenn wir nimlich die G6tter zusammenstellen, deren Tempel durch
Tiridates und Gregor zerstért wurden und die demnach fragelos die vom Staate anerkann-
ten Kulte reprisentieren, so ergeben sich aufSer Aramazd, dem Vater aller Gotter, gerade
acht Gottheiten.

1. Vanatur dessen Fest am ersten Navasard gefeiert wird; der also wahrscheinlich, wie
den Festkalender, auch den Gotterreigen erdffnet.

2. Mihr, der Sohn des Aramazd.

3. Anahit, die Goldmutter die Tochter des Aramazd.
4. Nanéa, die Tochter des Aramazd.

5. Barsamin, der weiflglinzende Gott.

6. Astlik, die Geliebte Vahagns.

7. Tiur, der Schreiber des Ormizd.

8. Vahagn der achte.

Die spitere Theologie hat wohl auch die nach Nanéa folgenden drei Gottheiten als Kin-
der des Aramazd angesehen, wenn dies auch nicht bezeugt ist; denn nur so rechtfertigt
sich die Benennung des Aramazd als Vaters aller Gotter. Natiirlich muss eine solche Her-
stellung des armenischen Pantheons stets Vermutung bleiben. Indessen die Parallelen mit
dem semitischen Mythologemen: der Géttervater, die Sieben, der Achte sind so auffillig,
dass man wohl schwerlich nur an Zufall denken kann.

Endlich ist noch ein allerdings ginzlich isoliertes Bruchstiick mythologischer Gelehr-
samkeit zu erwihnen. Moses von Chorén gedenkt 1. 31 der Ansicht einiger, es gebe vier
oder mehr Aramazd, ,deren einer auch ein gewisser Kund Aramazd ist.“ Die Unterschei-
dung verschiedener Zeus, Herakles u. s. f,, welche philosophierende Mythologen aufge-
stellt haben, ist demnach von den Armeniern den Griechen entlehnt worden. Aber wih-
rend die griechischen Theologen stets drei Zeus kennen,*® werden hier vier und noch
mehr erwihnt. Clemens, nachdem er die drei Zeus aufgezihlt hat, kommt an einer spite-
ren Stelle (p. 33 P) noch einmal auf eigenthiimliche Zeusgestalten: $yi pévror Zevg adaxpdg
& Apyet, Tipcpds 8¢ dhhog év Kumpe teriunddov; Kund Aramazd ist nun nichts, als Uberset-
zung von Zeus Phalakros. Es wiirde ganz mit der willkiirlichen, die Zeugnisse etwas sich
zurechtlegenden Art des Moses iibereinstimmen, wenn er aus diesen beiden Angaben des
Clemens seine Notiz von den vier und mehr Aramazd kombiniert hitte. Auf alle Fille

8OVgL Cicero de nat. deor. 3. 21. Ampelius 9. Clement. Alexandr. Protrept. p. 8 Potler u. s. f.

32



handelt es sich hier lediglich um einen Einfall eines des Griechischen kundigen Gelehr-
ten, nicht um graecisirende Vorstellungen, die beim Volk oder wenigstens bei den héheren
Volksschichten Eingang gefunden hatten.

Das Resultat, welches man aus einer eingehenden Betrachtung des armenischen Pan-
theons gewinnen kann, ist nicht ganz unerheblich. Es wirft bedeutsame Schlaglichter auf
Vélker, welche in analogen Verhiltnissen leben d. h. welche auf derselben Kulturstufe,
wie die heidnischen Armenier stehen, also Analphabeten und literaturlos sind. Ein sol-
ches barbarisches Volk waren nun zweifellos nicht nur die Hellenen von Mykene, Tiryns
und Orchomenos, sondern auch die Kulturstufe, welche sie im 9 und 8 Jahrhundert er-
reicht hatten, war der armenischen des 2 und 3 nachchristlichen Jahrhunderts ihnlich.
Ein solches Volk, wenn es auch lingst Ackerbau treibt, Wein- und Olbau pflegt, Gold-
schmuck von asiatischen Hindlern eintauscht, ist darum doch noch ein geistiges Kind,
ein weifles Blatt, Wachs, welches widerstandslos jeden Eindruck von auflen in sich auf-
nimmt. Schoén und treffend sagt darum Herodot 1. 135 von den kulturell auf gleicher
Stufe stehenden Persern: ,Fremde Briuche nehmen die Perser von allen Menschen am
leichtesten an.“ Die Armenier sind durch Geschichte, Kénigshaus und Adel aufs engste
mit den iranischen Parthern verkniipft; sie wurden die Nachbarn der hochgebildeten Sy-
rer. Was ist da wunderbares, dass ihr Gétterhimmel iranisiert und semitisiert wurde! Man
sollte meinen, diese michtigen Wogen fremder Gesittung hitten tiber der kleinen, kraft
ihrer niedrigen Kultur wenig widerstandsfihigen Nation zusammengeschlagen und ihre
noch schwach entwickelte Individualitit vollig erstickt. Das Gegenteil ist der Fall. Eine
spezifisch nationale Gottheit, wie Vanatur, gehért tatsichlich zu den bedeutendsten der
ganzen Nation; sein Heiligtum bleibt ein Zentralwallfahrtsort des gesamten Volkes bis
in die christliche Epoche. Urspriinglich fremde Gestalten, wie der iranische Vahagn, wer-
den so vollstindig armenisiert und in die nationale Art des Volkes umgeschmolzen, dass
die rechtgliubigen Mazdayasnier in den so vieles aus Iran entlehnenden Armeniern nur
Gotzendiener erkennen wollen. Die nationale Eigenart ist demnach durch die fremde Ein-
wirkung nicht aufgesogen und unterdriickt, sondern gerade erst zu wahrer, selbstindiger
Entfaltung gekommen. Die Konsequenzen fiir die griechische Gotterlehre ergeben sich
hieraus von selbst.
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